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TAKDIM

IZAN: DUNYA iLE BIiR SOZLESME, bes yil-
M dir devam eden yogun ¢aligmalarin neticesinde son

seklini alarak 27 Subat 2024 tarihinde Nairobi'de
UNERP tarafindan tiim diinyaya aciklandi. Tanium toplantsi-
na; Fas Enerji ve Cevre Bakani Leila Benali, Miisliman Yaglilar
Heyeti Genel Sekreteri Dr. Samir Boudinar ve Mizan'in ha-
zirlanmasinda gorev alan ana ekip dahil olmak tizere yiiksek
diizeyde yetkililer katldi. Béylece 2019'da Nairobi'de baglayan
stire¢ tamamlanmis oldu.

Mizan: Diinya ile Bir S6zlesme’nin hazirlanmasindaki
temel amag; niifusu yaklasik 2 milyar olan Miisliimanlarin
strdiiriilebilirligi glinlik hayatlarinin bir pargasi olarak be-
nimsemeleri ve tiim mahlukatla merhamet temelli bir davra-
nis gelistirmeleri icin Islam’in gevreyle ilgili 6gretilerini ortaya
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TAKDIM

koymakuir.

Rahmin Stresi’'nin baglangicinda dort defa tekrarlanan
“Mizan” kavramindan (55: 7-10) adini alan metin, Miislii-
manlarin diinya ile yapmis olduklari bir misak, yani sézlesme-
dir. Bundan dolay1 hazirlanan sézlesme “Mizan: Diinya ile Bir
Sozlesme” olarak isimlendirildi.

Sozlesmenin ilk taslagi, geri bildirim ve istisareler i¢in diin-
ya capinda 300'den fazla Islimi kurumla paylasildi. Metnin
son hali, Ezher Universitesine ve Miisliiman Yaslilar Konseyine
de sunuldu; gelen katkilar dikkate alinarak son geklini ald:.

S6zlesmenin ruhu, Islim diinya goriistiniin temel diregi
olan tevhid inancina dayaniyor. Zira tevhid, Allah'in birliginin
tasdik edilmesi ve Islimi ahlikin da temel tasidir. Biz Miis-
liimanlar, inancimizin metafiziginin, ahlikinin, hukukunun
ve méneviyatinin temeli olarak Allab'in birligini kabul ede-
riz. Kuran, giinliik bes vakit namazda okudugumuz Fatihada

“Alemlerin Rabbi” (1: 1) olarak Allah’t hamd ile baslar.

Rab kelimesi, bir taraftan kulluk ettigimiz Rab ve Mevlyi,
diger taraftan da her varlig1 var eden, sonra riziklandiran, ka-
deri gerceklesene kadar besleyen, gelistiren ve hidayete erdiren
Rabbi ifade eder. Bundan dolay1 Rabbir'l-Alemin’i “Biitiin var-
liklarin Rabbi” olarak anliyoruz.

Allah, rahmet ve merhameti kendisine ilke edindigi i¢in (6:
54) Mizan, tiim mahlukat kapsayan bir merhamet ahlakini
teklif ediyor. Misliimanlara ve tiim insanlara “yeryiiziinde te-
vazu” ile yiirlimeyi oneriyor. Merhamet ve tevazu temelli bir
ahlakin insanligin ve diinyanin birgok kronik sorununa ¢6ziim
olabilecegini ngdriiyor.

Mizan’t diinyanin esi benzeri goriilmemis zorluklarla kargt
karstya oldugu bir dénemde, Islam diinyasinin kalbinden do-
gan bir umut 15181 olarak goriiyoruz. Bundan dolay1, Mizan'in



IBRAHIM OZDEMIR

IslAm diinyasinda ve 6tesinde; din, gevre ve siirdiiriilebilir kal-
kinma konularinda calisanlarla bilim insanlari ve arastirma
merkezleri arasinda yeterlilikler ve ortaklik aglar1 kurmasini
umuyoruz.

Mizan: Diinya ile Bir Sézlesme, sizlerin sahiplenmesi ve
katkilariyla Allab’in bizlere bahsettigi bu diinya ve igindeki tiim
canlilarla merhamet temelli bir anlayist doguracakur; boylece
torunlarimiza havasi, suyu, toprag ve her seyi ile yasanabilir

bir diinya birakabiliriz.

Torunlarimizin gelecekte bizi nasil yad edecegi, bugiin vere-
cegimiz kararlara ve atacagimiz adimlara bagli olacak.

Miisliiman olarak bu diinyada yapugimiz zerre kadar iyi-
lik ve zerre kadar kitiiliikten (99: 7-8), oteki dlemde Mizan'a
cekilecegimizin bilinciyle bu ¢alismanin faydali olmasini dili-
yorum.

Mizan projesini bastan beri destekleyen Kurucu Rektorii-
miiz ve Yonetim Ust Kurulu Baskanimiz Prof. Dr. K. Nevzat
TARHAN basta olmak tizere bu siiregte emegi gegen herkese
tesekkiir ediyorum.

Gayret bizden, basari Allahtandir.

Prof. Dr. ibrahim OZDEMIR
Uskiidar Universitesi Cevre Forumu Direktorii
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Diinya ile Bir Sozlesme

“Gagii Allah yiikseltti ve mizani (dengeyi) O koydu.
Sakin dengeyi bozmaymn.
Olgiiyii adaletle tutun ve eksik tartmayn.
Allab, yeri biitiin canlilar icin yaratmagstir.”

(55:7-10)






Mizan’in Geligimi

019 yilinda, 8. Islam Diinyasi Cevre Bakanlari Konfe-
2 ranst (ICEM), Islam diinyasinda gevrenin korunmas ve
stirdiiriilebilir kalkinmanin saglanmasinda kiltiirel ve
dini faktorlerin roliinti artrmaya yonelik bir stratejiyi kabul
etti. Bu metin, Islam’in cevre sorunlariyla yiizlesmeye yonelik

dini ve medeniyet temelli sorumlulugunu ortaya koymaktadir.

Bunun {izerine, Birlesmis Milletler Cevre Programi’nin
(UNEP) Diinya igin Inang Girisimi araciligryla bir grup 6nde
gelen Islami kurulus ve akademisyen, bir araya getirilmis ve
baglangicindan itibaren stirecin kolaylastirilmasina 6nciilitk
edilmistir.

[slam Diinyast Egitim, Bilim ve Kiiltiir Orgiitii ICESCO),

[slami Ekoloji ve Cevre Bilimleri Vakfi (IFEES), Istanbul'daki
Uskiidar Universitesi, Katardaki Hamad Bin Khalifa Universi-



16

MIZAN: DUNYA ILE BIR SOZLESME

tesi ve Kur'an Botanik Bahgesi; Mizan't gevre sorunlarini Islami
degerlerle iligkilendirecek ve Islam’in tabiata bakisini benimse-
yecek kiiresel bir platform olarak gelistirmek tizere UNEP ile
birlikte ¢ekirdek ekibi olusturdu.

“Mizan: Diinya ile Bir Sozlesmesi” baslikli bu inisiyatif,
[slaim’in siirdiiriilebilir kalkinma ve gevrenin korunmast icin
nasil itici bir gii¢ olabilecegini gostermeyi amagliyor. Mizan
ayrica bilimsel, teknik ve siyasi ¢oztimlerin yani sira davranig
degisikliginin saglanmasinda kiiltiir ve dinin énemini de vur-
guluyor.

Mizan'in ilk taslagi, geri bildirim ve istisare icin 300°'den
fazla Islami kurum ve uluslararast ortakla paylasildi. Yazarlar
sozlesmeye son seklini verdikten sonra, Arapga versiyonunu
gozden gegirip onaylayan Ezher Universitesi ve Miisliiman Ihti-
yarlar Konseyi’ ne sundular.

Mizan, Islam toplumunun ¢evre konularindaki miisterek
sesini temsil eden tarihi bir belgedir.

Tiim Misliimanlart giinlitk hayatlarinda siirdiiriilebilirligi
benimsemeye ve ortak evimiz olan Diinya’y1 korumak igin bir-
likte galigmaya davet etmektedir.



1.
Diinya’nin Durumuna ili§kin
Bir Degerlendirme

DUSUNCELER

1.1. Tim alemlerin Rabbi olan Allah’a; gokteki yildizlarin,
yagmurlarin damlalari, sularin dalgalari, agaclarin yaprakla-
11, kumlarin taneleri, goklerdeki ve yerdeki atomlarin say1-
sinca hamd ve siikiirle baglariz.

Uzerinde yasadigimiz Diinya, tarif edilemez derecede genis
ve muhtesem olan kainatin bir parcast olup; kavrayisimizin
otesinde olan alemlerin Rabbi ve her seye kadir olan Al-
lal’in tiim varlif1 kusatan Gstiin ihtisamini yansiur. Bizim
de bir parcasi oldugumuz canlilar, her seyin Rabbinin latfu-
nu ve rahmetini yansitugindan her tiirlii ifadenin 6tesinde,
fani varliklarin kavrayabileceginden de daha degerlidir. Al-

lal’in yaratugy her sey, O’nun kudretinin, hikmetinin ve lit-



18

MIZAN: DUNYA ILE BIR SOZLESME

Jfunun birer ayetidir (isareti). Bizler bu 4yetlerden hareketle
kavrayis, anlama ve rehberlik arariz. Allah’in denge hélinde
(mizin), birbirine muhtag olarak yaratug: biitiin varliklar
birbirinin yardimima kosmaktadir. Higbir sey nedensiz,
gayesiz veya bosuna yaraulmamisur. Hepsi hakikatle ve
Hak i¢in yaraulmis ve her birinin tizerimizde haklari var-
dir: Tum yaraulmuglar: Yaratandan dolay1 derin bir hiirmet,
sefkat, son derece giizellik ve hayirla gozetmek ve korumakla
miikellefiz. Alemlerin Rabbine en iyi sekilde kulluk ederek
ibadet etmek hayatimizin en 6nemli gayesidir. Allah “Han-
ginizin daha giizel amel yapacagini sinamak igin oliimii ve
hayats yaratandir.” (67:2)

INSANLIK MiRASI: ELLERIMIZLE YAPTIKLARIMIZ

1.2. Bununla beraber, icerisinde yasadigimiz ve bir parcast

oldugumuz diinya; hali hazirda tahrip edilmis, bozulmus
ve tehlikeli derecede istikrarsizdir. Diinyanin ¢ehresini de-
gistirdik ve dengesini yeniden tamir ve ing4 i¢in miicadele
ediyoruz. Bocek oldiiriiciilerden radyasyona kadar zehirli
maddeler, havay1 ve suyu kirletiyor; atmosfer, yanan fosil
yakitlardan kaynaklanan sera gazlariyla asiri yiikleniyor;
topraklar, erozyon sonucu agintyor ve fakirlesiyor; okyanus-
lar, plastikle doluyor; daglardaki ve kutuplardaki buzullar
eriyor; deniz seviyeleri yiikseliyor, mercan resifleri agariyor;
oliimler, kurakliklar, orman yanginlari, kasirgalar ve selle-
rin siklig1 ve siddeti gittikge artiyor. Egzotik tiirler, yabanci
olduklari ekosistemlerde cogaliyor ve yerli yasam bicimle-
ri, insanlik tarihinde daha 6nce goriilmemis oranlarda yok
oluyor. Savaslar ve dliimciil siddetli catigmalar hiz kesme-
den devam ediyor. Biitiin bunlar, yoksullara, miilksiizlere,
mazlumlara, miiltecilere, gocuklara, kadinlara, yaglilara ve
engellilere 6liim ve biiyiik isturaplar getiriyor: Catigmalar-
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dan en az sorumlu olanlar, en yiiksek bedeli 6diiyor. Yerli
halklara, irklara, etnik ve dini azinliklara yonelik baskilar
devam ediyor. Bu da kiiltiirlerin ve kiiltiirel sembollerin su
veya bu ideoloji adina yok edilmesinde; zorla yerlerinden ve
yurtlarindan edilmis insanlarin sayisinin artmasinda gorii-
lityor. Bu s6zlesme, kitap héline getirilmek icin matbaaya
gonderilirken bu sayinin 100 milyondan fazla oldugu tah-
min edilmektedir.'

1.3. Biz insanlar; milliyet, irk, kiiltiir, etnik grup, kabile ve aile
baglari, din, ideoloji ve politik goriisler ile ayirt edilebili-
riz. Ancak son tahlilde ayni Diinya tizerinde yiiriiyor, ayni
havay1 soluyor ve ayni suyu iciyoruz. Diinya’y1 ortak bir ev
olarak paylastyoruz. Diinya, sahip oldugumuz tek ev. Yakin
tarihimiz boyunca teknolojilerimiz, ticaretimiz ve endiis-
trilerimiz, diinyanin “kiiresel bir koy’e dontstiigiinii anla-
mamizi sagladi. Simdiyse hep birlikte iklim degisikliginin
olumsuz sonuglarini yagtyoruz. Koronaviriis pandemisi, iil-
kelerimizin ne kadar birbirine bagli oldugunu, kiiresel kriz-
lerin kiiresel is birligi olmadan ¢oziilemeyecegini hepimize
gosterdi. Her ne kadar bazilarimiz digerlerinden ¢ok daha
fazla sorumlu olsak da kiiresel cevre felaketi kendi eserimiz-
dir. Bu Sozlesme metnini hazirlamaya girisen bizler, icinde
bulundugumuz genel ¢ikmazi anlamaya ve ele almaya cali-
sirken, asagidaki diistincelerimizi kamuoyuyla paylastyoruz.

1.4. Ortak evimiz olan Diiny2nin yaklasik 4,54 milyar ya-
sinda oldugu tahmin ediliyor. Gezegenimiz bu uzun tarihi
boyunca sayisiz misafir agirladi. Sayisiz tiirler ortaya ¢kt
ve mevcut iklime uyum sagladilar. Onlar1 besleyen sartlar
degistik¢e yok oldular. Paleontologlar, Diinyadaki bu kar-
magtk hayatn filizlenmesinin; muazzam volkanik patlama-
lar, uzun siiren buzul ¢aglari, ¢arpisan kitalar tarafindan
itilen yeni dag engelleri veya tiim hayat formlarinin yiizde

! https:/ /www.unhcr.org/refugee-statistics/ (Erisim tarihi: 22.08.2022)
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75’inden fazlasinin goktasi carpmast ile bes kitlesel yok olusg
tarafindan kesintiye ugradigini soyliiyor. Ancak zamanla
her kitlesel yok olustan sonra, yeni hayat bi¢imleri meyda-
na geldi ve gelisti. Biz insanlar, bu siirecte ortaya ¢tkan son
misfirler arasindayiz. Bir saatin yiiziinde yazili on iki saat
olarak gosterilen Diinyanin zaman dilimiyle ol¢tildiigiin-
de, insanlik tarihi milisaniyelerle sayilir. Bu donemde, son
Buzul Cag yaklasik on iki bin yil dnce gerilemis ve bu da
atalarimizin yerlesik topluluklar kurmasini ve medeniyetler
inga etmeye baglamasini miimkiin kilmistt. Farkli ortamlar-
da ve kitalarda ortaya ¢ikan ve birbirini takip eden mede-
niyetler, birbirlerinden, ge¢misin peygamberlerinin ve bil-
gelerinin ogretilerinden 6grenmis -ya da 6grenememis- ve
birbirlerinin basarilari tizerine yeni uygarliklar ingi etmis-
lerdir. Kitlesel yok oluslardan sonra esyanin tabiat gereg,
tizerlerinde ormanlar biiytidii ya da kumlar izlerini oreed;
Diinya her seferinde yeniden toparland: ve yikinularindan

hayat yeniden dogdu.

1.5. Bes yiiz yildan biraz daha uzun bir siire nce ge¢misin

Iberyali denizcilerinin cesur denizcilik basarilari, yeni
diinyalarin ve -onlarin goziinde- farkli medeniyetlerin fet-
hedilmesine yol agti. Bu fetih ¢ag1 hiz kazanirken bugiin
Aydinlanma olarak bilinen hareket, Avrupada sekillendi ve
insanligin Tanr1 ve tabii diinya ile iliskisinde kékten bir de-
gisim baslatti. Insanlar kendi yeteneklerine giivenmek icin
inang ¢ipasindan koptukea tabiata daha 6nce hi¢ olmadigi
kadar hitkmedilmeye baglandi. Bazi durumlarda inang, yer-
lilerin tabii diinyayla olan manevi baglarini bozacak sekilde
carpitldi. O andan itibaren ilahi ve kutsal olanin dnemi
azaldi. “Insanin her seyin 6lgiisii oldugu” inanci, modern
insani, giderek daha gelismis teknoloji ve benzeri goriilme-
mis niifus artigtyla birlesen doymak bilmez istahiyla dogal
diinyay1 tahakkiim altina almaya yoneltti.
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1.6. Biz insanlar, kendimizi, masum bir sekilde “kiiresel koy”
olarak tanimlanan ve ¢ogu tilkeden ekonomik olarak daha
giiclii sirketler tarafindan yonetilen bir sistemin igine diig-
miis olarak buluyoruz. Bu sézlesmenin baskiya girdigi su si-
ralarda 1 milyon dolardan fazla servete sahip olan diinyanin
en zengin yiizde 1’i, kiiresel servetin yiizde 40’indan faz-
lasina ve diinya niifusunun yarisindan fazlasinin servetiyse
sadece ylizde 1,4tine sahip.” Sayisi 2.000'den biraz fazla
olan diinya milyarderleri, gezegen niifusunun yiizde 60’11
olusturan 4,6 milyar insandan daha fazla servete sahip.’
Tiim bunlar, sahip oldugumuz degerlerimiz ve anlayisimiz
pahasina meydana geldi. Buna ragmen ger¢ek sudur: Simdi
icinde bulundugumuz ¢ikmazdan neredeyse tiim insanlar
sug ortagidir ve bundan toplu olarak sorumluyuz. Etkile-
rimiz o kadar biiytidii ki artik kendimizi tabiatn bir giicii
olarak tanimliyoruz. Jeologlarin Holosen yani tamamen yeni
cag olarak adlandirdiklart buzul ¢ag sonrasi donem, aruk
giderek artan bir fikir birligi ile Antroposen yani insan ¢ag1
olarak tanimlaniyor.

1.7. Tabii diinyanin gidisatun: degistiren biz insanlar, gelmis
geemis en biiyiik uygarlik oldugu varsayilan mevcut uygar-
ligimizin da miidint doldurmus olabilecegi ihtimalini goz
oniinde bulundurmak zorundayiz. Atomu pargaladiktan,
cift sarmali kesfettikten, insan genom haritasint ¢ikardik-
tan, aya gidip geldikten, bozulmay: reddeden yeni malze-
meler irettikten, viicudumuzu istila eden kalict organik ve
sentetik kirleticiler yaptiktan ve hayatimizi kolaylagtirmak
icin sayisiz kolayliklar icat ettikten sonra, simdi varligimizi
tehdit eden ekosistemlerin ¢okiisiiyle kargt karsiyayiz. Bu
tehditlerin en bariz olanlari insan kaynakli iklim degisikligi

2 https://inequality.org/facts/ global-inequality /
(Erisim tarihi: 22.08.2022)
https:/ /www.oxfam.org/en/press-releases/ worlds-billionaires-
have-more-wealth-46-billion-people (Erisim tarihi: 22.08.2022)
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ve biyolojik ¢esitliligin kaybidir.

KURESEL iKLIM DEGiSIKLIiGI
1.8. iklim degisikligi Diinya'nin olusum tarihinde yeni bir sey

degildir. Ge¢mis caglarda, giines enerjisindeki degisimler,
Diinyanin Giines etrafindaki egimi ya da yoriingesi, de-
gisen okyanus dolagimi, volkanik patlamalar ve donmus
topraklarin erimesiyle metan gazinin salinmasi gibi neden-
lerle ortaya ¢ikiyordu.* Medeniyetler gelistikee, artan enerji
talepleri hayvan ve insan giiciiniin yani sira yel degirmen-
leri, su carklari, nesneleri hareket ettirip kaydirmak; 1s1 ve
1sik vermek icin yercekimiyle beslenen hidroelektrik gibi
yenilenebilir kaynaklardan karsilandi. Insanlarin gezegenin
iklimi tizerindeki etkisi, Sanayi Devrimi’'ne yakit saglamak
icin kémiiriin biiytik olcekee cikarildign iki bucuk yiizyil
oncesine kadar ¢ok azd:.

1.9. O zamandan beri, enerjiye a¢ tiiketici uygarligimiz Diin-

yanin ekosistemlerine iki kez zarar verdi: Birincisi; fosil
yakitlari, kémiir, petrol ve gazi, milyonlarca yil boyunca
jeolojik siireclerle olustuklar: ve kilitlendikleri Diinya'nin
bagirsaklarindan ¢ikarip pompalayarak ve ikincisi ise esas
olarak bu yakitlar1 yakarak atmosfere karbondioksit (CO,),
metan ve diger sera gazlarini salarak. Atmosferdeki agirt
CO,’nin 1sty1 hapsederek kiiresel iklim degisikligine neden
oldugu ancak yakin zamanlarda fark edilmeye bagland:.’

“Physical and human causes of climate change” (BBC Bitesize,
undated): http://www.bbc.co.uk/education/guides/z3bbb9q/
revision/6 (Erisim tarihi: 10.02.2024)

Bu durum, sanayi ¢ncesi donemlerde ve muhtemelen ondan 6n-
ceki milyonlarca y1l boyunca milyonda 280 parca (ppm) olarak
tahmin edilen atmosferik CO2 seviyelerinin giintimiizde 400
ppm’in tizerine ¢ikmasiyla sonuglanmustir.
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Bu gaz, Diinya atmosferinin yalnizca yiizde birinin yarisin-
dan azini olusturmasina ragmen, Diinyadaki canli yasami
icin hayati 6nem tagimaktadir. Karbon dongiisii, kara, ok-
yanus ve atmosferik alanlar arasindaki akigini diizenleyerek
Diinyanin iklim dengesini korur. Davraniglarimiz, Diin-
ya'nin birbirine bagl: sistemlerinin dengesine, Kur’an’in di-
liyle mizinina biiyiik 6l¢iide miidahale etmistir.®

1.10. Bu Sozlesmenin yazarlar1 olarak bizler, diinyanin dért
bir yanindaki sorumlu tilkelerin iklim degisikliginin etki-
lerini hafifletmek icin planlar yapugini ve harekete gecti-
gini ve bunlarin arasinda benzin ve dizel yakutli araglarin
yasaklanarak daha ¢evreci alternatiflere yénelme yoniindeki
calismalarin 6ne ¢ikmasini takdirle karsiliyoruz. Ancak bu
yesil bakis acist yeterince ileri gidiyor mu? 2015’te Paris'te
imzalanan Iklim Anlagmasinin “kiiresel ortalama sicaklik
artigini sanayi oncesi seviyelerin 2°C altnda tutma ve si-
caklik artigini sanayi éncesi seviyelerin 1.5°C {izerinde si-
nirlama ¢abalarint siirdiirme” hedefini karsilayacak mi?’
Birbirini izleyen Birlesmis Milletler (BM) Iklim Degisikligi
Konferanst (COP) siireglerinde kayip ve zararin finansma-
n1 konusunda anlagmaya varilamamasina ragmen, diinya-
nin en yoksul ve kirilgan tilkelerinin iklim krizlerinin geri
dondiirtilemez etkilerinin bedelini 8demelerine yardimct
olacak tarihi bir anlasmanin Dubai'deki COP28’in ilk gii-
niinde kabul edilmesinden memnuniyet duyuyoruz. Bu-
nun bir déniim noktast oldugunu ve zorlu bir miicadele-
ye sahne oldugunu diisiinmekle birlikte, duyuru sirasinda
kayip ve zarar fonu i¢in milyonlar taahhiit edildigini, oysa
aslinda gerekli olanin milyarlar oldugunu belirtmek iste-

¢ “Climate change widespread, rapid and intensifying”. Hii-

kiimetlerarast Iklim Degisikligi Paneli'nin raporuna bakiniz:
https:/ /www.ipcc.ch/2021/08/09/ar6-wg1-20210809-pr/
https:/ /unfccc.int/ process-and-meetings/ the-paris-agreement/
the-paris-agreement

7
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riz.® Zengin iilkeler yeterli destegi saglayamadikea, kiiciik
ada devletleri deniz tarafindan yutulma ihtimaliyle kargt
karstya kalmaktadir. Altta yatan ve gelecege uzanan derin
fay hatlarina dikkat gekiyoruz. Diinya Meteoroloji Orgjitii
tarafindan hazirlanan bir rapora gore’ “Artan sicakliklar ve
deniz seviyeleri, degisen yagis modelleri ve daha agirt hava
kogullart Afrikada insan sagligi ve giivenligini, gida ve su
giivenligini ve sosyo-ekonomik kalkinmay1 tehdit etmeye
devam ediyor.”'® Sahra alu ve kiigiik ada devletleri en az
CO, salan iilkeler arasinda yer almalarina ragmen, gelismis
sanayi tilkeleri tarafindan iiretilen CO,’nin'" etkilerinden
oranusiz bir sekilde zarar goriiyorlar. Dokuzuncu Hiikii-
metleraras: Tklim Degisikligi Paneli (IPCC), yiizlerce bilim
insani tarafindan hazirlanan, binlerce aragtirmaya dayanan
ve sekiz yillik bir ¢alisma sonucunda derlenen altunci rapo-
runu Agustos 2021°de yayinladi. Rapor tek bir mesajla sona
eriyor: Zamanimiz tiikendi.

11. Simdiye kadar kiiresel iklim degisikligini durdurmaya

yonelik cabalar, emisyonlar: diizenlemeye yonelik hedefle-
rin miizakere edilmesine odaklanmis, ancak bunlari iireten
yakitlarin tiretiminin agamali olarak durdurulmasina odak-
lanmamisti. COP28de ilk kez iklim krizinin temel nedeni
olan fosil yakitlara atfta bulunulmasini alkiglamakla birlik-
te, fosil yakitlardan ‘uzaklagilmasi’ ¢agrisinin fosil yakitlarin
‘asamali olarak ortadan kaldirilmasindan’ ¢ok uzak oldugu-
nu distiniiyoruz. Bilim insanlari, iklim kriziyle miicadele
icin acil eylem ihtiyaci goz 6niine alindiginda, fosil yakitla-

https:/ /unfccc.int/sites/default/files/resource/cp2023_L1_
cma2023_L1.pdf (Erisim tarihi: 10.02.2024)

https:/ /library.wmo.int/index.php?lvl=notice_display&id=
21778#.X7YSIS-13s2 (Erisim tarihi: 10.02.2024)

https:/ /unfccc.int/news/climate-change-is-an-increasing-
threat-to-africa (Erisim tarihi: 10.02.2024)

https:/ /www.wri.org/blog/2020/02/ greenhouse-gas-emissions-
by-country-sector (Erisim tarihi: 10.02.2024)
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rin agamali olarak terk edilmesi ¢agrisinda bulunulmama-
sinin yikicr ve tehlikeli oldugu konusunda uyarida bulun-
dular."” Hitkiimetler; petrol, gaz ve komiir arama, ¢tkarma
ve lretimini onaylamaya ve siibvanse etmeye devam ede-
rek, kiiresel isinmanin 1.5°C ile sinirlandirilmasi hedefiyle
tutarlt olandan ¢ok daha fazla fosil yakit tiretmeye devam
ediyorlar. Bu nedenle iilkelerin fosil yakit {iretiminin aga-
mali olarak durdurulmasini adil, hakkaniyetli ve seffaf bir
sekilde miizakere etmelerini ve etkilenen isciler ve iklimden
etkilenen topluluklar icin esitlik¢i bir gecis taahhiit etme-
lerini saglayacak bir cerceve olan onerilen Fosil Yakitlarin
Yayimasini Onleme Anlasmasini desteklemekten bagka se-
cenegimiz kalmamistr."

BiYOLOJIK CESITLILIGIN KAYBI
1.12. Diinyanin gehresini ve iklimini degistirdikge, diinyay1

bizimle paylasan diger canlilarin yagama alanlarini da yok

12

https:/ /unfccc.int/sites/ default/files /resource/cma2023_L17_
adv.pdf; https://unfccc.int/news/cop28-agreement-signals-
beginning-of-the-end-of-the-fossil-fuel-era; https://www.
theguardian.com/environment/2023/dec/14/failure-cop28-
fossil-fuel-phase-out-devastating-say-scientists#:~:text=The %20
UN%20climate %20summit%20ended,by %20petrostates %20
including%20Saudif%20Arabia (Erisim tarihi: 10.02.2024)

https:/ /fossilfueltreaty.org (Erisim tarihi: 10.02.2024) https://
www.ted.com/talks/tzeporah_berman_the_bad_math_of_the_
fossil_fuel_industry (Erisim tarihi: 10.02.2024).

Iklim politikasi, talebin azalmasi ve fosil yakitlarin fiyatlarinin
yiikselmesi ile birlikte daha ucuz temiz enerji kaynaklarmin bu-
lunmasinin piyasalarm arzi kisitlamasina yol acacag1 varsayimi-
na gore tasarlanmistir. Ancak bu yeterince hizli gerceklesmiyor;
piyasalar vergi indirimleri ve stibvansiyonlarla carpitiliyor. Hii-
kiimetlerimizin yakmama sozti verdigi fosil yakitlarin ¢ikarilma-
s1 hizla devam ediyor! Bu ¢ikarma islemi, Diinya’y1 paylastigi-
miz yabani bitki ve hayvan topluluklarinin kalan 6nemli yasama
alanlarimi bozmaya ve parcalamaya devam ediyor.

25
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ediyoruz; onlarin yagama alanlarini yok etmek, yasamlarini
da yok etmek anlamina geliyor ve hayatta kalmamiz icin
gerekli olan flora ve fauna cesitliligini hizla kaybediyoruz.
Ne Diinyanin kendisini yok etme giiciine sahibiz ne de
bu gezegenden tiim yasamu silebiliriz."* Bununla birlikee,
aralarinda gelistigimiz ve kaderimizin ayrilmaz bir sekil-
de bagli oldugu cesitli tiirlerden olusan bu 6zel ag1 tahrip
ediyoruz. Bilim insanlari arasinda, insan faaliyetlerinin
yol agug aksakliklarin altincr bir kitlesel yok olusu tetik-
leyebilecegi konusunda bir fikir birligi meveut.” Diinya
tarihindeki her kitlesel yok olus, gezegendeki canlilar top-
lulugunun radikal bir sekilde sifirlanmasina yol agmugt.
Sayet gercekten de bir bagka kitlesel yok olusu tetiklersek,
bu yok olustan sag ¢ikan tiirler arasinda yer almamiz pek
muhtemel goriinmiiyor.'® Kur'anda, sinirlari agsan ve ken-
di kaynaklarini ve diinyanin nimetlerini yok eden 6nceki
medeniyetler hakkinda tekrar tekrar uyariliyoruz. Uste-

14

Varsayilan niikleer soykirimlarin en kiyametvari olanlarinda bile,
bircok bakteri ve diger mikrobiyotanin ve belki de bazi karmasgik
canli tiirlerinin hayatta kalmas1 beklenmektedir.

Richard Leakey and Roger Lewin, The Sixth Extinction: Biodiver-
sity and its Survival (London: Widenfeld and Nicolson, 1996), 245.
Onceki kitlesel yok oluglardan kurtulan canlilarin cogu mikro-
organizmalar ve omurgasizlardir; geriye cok az sayida karmasik
canlt ttirti kalmistir. Hizli metabolizmaya sahip biiytik, sicakkan-
It memeliler olarak insanlar besin zincirindeki bozulmalara kar-
s1 savunmasizdir; nispeten yavas tireme stiremiz ve az sayidaki
yavrularimiz- niifus krizine ragmen - biyolojik adaptasyon hizi-
mizi1 yavaslatiyor. Tiim kitalarda farkli habitatlar1 kapsayan ge-
nis cografi yelpazemiz, vahsi omurgali tiirlerinden ¢ok daha fazla
olan bollugumuz, etoburlar olarak cok cesitli besin kaynaklarin
tiiketme yetenegimiz ve hepsinden tnemlisi kiiltiirel adaptasyo-
numuz, tirlimiiziin kitlesel bir yok olustan sag ¢ikmasini sag-
layabilir. Bununla birlikte, sadece hayatta kalmak, hedeflemek
i¢in zayif bir amag gibi gortintiyor ve Diinya’daki canli ttirlerinin
dortte tigtinden fazlasinin kaybindan kaynaklanan aksakliklar
ve yikimlar1 hayal etmek oldukca zor olacaktir.
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lik Allah bizi yeni bir yarauligla degistirmeye muktedir."”

1.13. Biyolojik cesitlilik, gezegenimizin en karmasik ve en

hayati zelligidir. Tabii diinyadaki sayisiz canli formunun
karmagik etkilesimleri olmadan insanlik icin bir gelecek
olamaz. Bu karmasik iligkiler; soludugumuz havayi, ictigi-
miz suyu ve yedigimiz yiyecekleri tireterek hayatimizi des-
tekler.'® Biitiin bunlar, bugiin diinyay1 tabiatin 6ziine karst
yonetme bicimimiz tarafindan tehdit ediliyor.” Yeterince
zaman verildiginde, iklim degisikliginin etkileri tersine
cevrilmezse de hafifletilebilir. Ancak bir tiir yok oldugunda
sonsuza dek ortadan kalkar. Tabii diinyanin ritmini stirdiir-
mek i¢in hangi tiirlerin en hayati 6neme sahip oldugunu
heniiz bilmiyoruz. Biyolojik Cesitlilik Sézlesmesi taraflari-
nin, BM 2011-2020 Biyogesitlilik On Yil/nin bir pargasi-
n1 olusturan yirmi “Aichi Biyogesitlilik Hedefi’nden tek bir

17

Bkz. Kur’an 6:133, 56:61, 46:20, vb. Kur’an miifessirleri, Allah'in
insanlar1 yeni bir yaratilisla degistirebilecegini anlatan Kur’an
ayetlerini, insanlarmn milletlerini veya nesillerini bagkalariyla
degistirmek olarak anlamalarina ragmen- ve bu anlam iyi bir
sekilde yerlesmis olsa da, insanlarin diger tiirlerle degistirilme-
sini iceren yeni anlayislarin, bunun gerceklesmesinin muhtemel
olduguna dair bilimsel deliller 1s13g1nda dikkate alinmasi gerekti-
gini savunuyoruz. Allah, gercekten de diledigi her seyi yapmaya
muktedirdir; biz insanlar, alemlerin Rabbinin yapabileceklerine
siir koyamayiz.

Fosil yakitlar ve mineral kaynaklar, ne kadar énemli olsalar da
hayatimizin temeli olarak biyolojik cesitliligin tamamlayicisidir.
Modern ekonomilerimizi bunlarin tizerine insa ettik ancak niha-
yetinde hayatlarimiz yasam agina bagl oldugu kadar bunlara
bagli degil: insanlik bunlar bizim kullanimimiza sunulmadan
once de gelismisti ve bunlar ortadan kalktiginda da kesinlikle ge-
ligebilir.

Bilimsel makalelerin normalde akademik ciddi tonunu terk eden
arastirmacilar, vahsi hayatin biiytik 6lctide kaybolmasini, ‘insan
uygarliginin temellerine tirkiitiicti bir saldir1’y1 temsil eden bir
‘biyolojik imha” olarak adlandirtyorlar” https://www.theguar-
dian.com/news/2018/mar/12/what-is-biodiversity-and-why-
does-it-matter-to-us (Erisim tarihi: 10.02.2024)

27
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tanesine bile tam olarak ulasamadigini derin bir endiseyle
not ediyoruz.*® Bununla birlikte, BM Biyolojik Cesitlilik
Sozlesmesi’nin (CBD) 2050 yilina kadar ulagilmasi gere-
ken dort amag ve imzaci tilkelerin 2030 yilina kadar yerine
getirmesi gereken 23 6zel hedeften olusan yeni bir kiire-
sel biyolojik ¢esitlilik ¢ercevesini kabul etmis olmasindan
memnuniyet duyuyoruz. Bu hedeflerin amaglar1 arasinda,
yiiksek ekolojik biitiinlige sahip ekosistemler de dahil ol-
mak tizere biyolojik cesitlilik agisindan yiiksek 6neme sahip
alanlarin kaybini 2030 yilina kadar sifira yaklagtirmak yer
aliyor. Ayrica, basta biyolojik ¢esitlilik ve ekosistem iglevle-
ri ve hizmetleri agisindan 6zel 6neme sahip alanlar olmak
lizere, kara ve i¢ su alanlari ile deniz ve kiy1 alanlarinin en az
yiizde 30’unun ekolojik agidan temsili koruma alanlari sis-
temleri araciligtyla etkin bir sekilde korunmasini ve yonetil-
mesini saglamay1, bu alanlardaki siirdiiriilebilir kullanimin

201992 yilinda yiirtirliige giren Biyolojik Cesitlilik S6zlesmesi (BCS)

olarak bilinen ¢ok tarafl1 anlasma hak ettigi ilgiyi gormedi. Soz-
lesme, BM 2011-2020 Biyogesitlilik On Yili sirasinda “ Aichi Biyoge-
sitlilik Hedefleri” olarak bilinen 20 hedef ortaya koydu. BCS'nin
on yilda kaydedilen ilerleme hakkinda olumsuz rapor vermesi,
onemli bir endise konusudur. Biyocesitlilik Gortintimii 5 Eyliil
2020 raporunda “...20 hedeften hicbirine tam olarak ulasilama-
digmi...” kaydetmis ve endise verici bir sekilde eklemistir: “
diinya, biyogesitlilik, arazi bozulmasi veya iklim degisikligi icin
kiiresel olarak kabul edilen mevcut hedeflerin coguna veya diger
Surdirilebilir Kalkinma Hedeflerine ulasma yolunda degildir.”
Bkz. https:/ /www.cbd.int/ gbo/gbo5/publication/ gbo-5-en.pdf
s. 131. Hayal kirikliginin bir baska nedeni de, Agustos 2022'de
BM Acik Deniz Antlagsmasi taraflarinin, deniz koruma alanlarin-
da Diinya’nin uluslararasi sularinin korunmasimi ytizde 1.6’dan
ylizde 30’a ¢ikaracak, ticari faaliyetleri cevre etki degerlendir-
melerine tabi tutacak, gelismekte olan tilkelere finansman ve ka-
pasite gelistirme saglayacak ve gelismekte olan ve denize kiyisi
olmayan uluslara deniz genetik kaynaklarina daha adil erisim
saglayacak onlemler yoluyla asir1 avlanma, derin deniz maden-
ciligi ve gemi trafiginin etkilerini ele alma konusunda anlasama-
malaridir.
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koruma sonuglariyla tamamen tutarli olmasini saglamayi ve
geleneksel topraklari da dahil olmak tizere yerli halklarin ve
yerel topluluklarin haklarinin taninmasini ve bunlara saygi
gosterilmesini saglamay1 amaglamaktadir.”!

EKOLOJIK VE SOSYAL ADALET

1.14. Iginde bulundugumuz gikmaz, ekonomik biiyiimeye ver-
digimiz 6nceligin Diinya’ya ve igindeki canli topluluklarina
gosterdigimiz 6zenin dogrudan bir sonucudur. Orta sinif
tiiketiciler olma arzumuz, tabiatla uyum i¢inde yasamak-
tan daha oncelikli hale geliyor. Siirdiiriilebilir Kalkinma
Hedefleri, biyosferi bozmadan veya gelecek nesillerin refah
seviyesini engellemeden, yasamlari yoksullasan ve kotiilesen
insanlarin ihtiyaclarini karsilamak iizere iyi ve asil bir sekil-
de hazirlanmisur. Bu Sozlesmenin yazarlari olarak bizler bu
hedefleri yiirekten desteklemekle birlikte, bu hedefler krize
care olmayacakur. Daha zengin uluslarin, canli gesitliligini
korumak icin tiiketim aliskanliklarini 6nemli 6l¢iide azalt-
malari gerekmekeedir.

1.15. Kiiltiirel ¢esitliligin yok edilmesiyle birlikte biyolojik ¢e-
sitliligin de ortadan kaldirilmasinin ne kadar derinden ig ice
gectigi belki de tam olarak takdir edilememektedir.”? Tiim
bunlar, insanlik tarihinin son beg ytizyillik dar penceresinde
gerceklesti. Bugiin icinde yasadigimiz medeniyet, binlerce
yildir her tiir hayat gesitliligine kendi yontemleriyle biyiik
olciide 6zen gosteren geleneksel toplumlarin mezarliklar
tizerine inga edildi. Hakim kiiresel monokiiltiir (tek kiil-

2 https:/ /www.cbd.int/ gbf/ goals/

2 Biyolojik esitliligi kiiltiirel gesitlilikle iliskilendiren arastirma ma-
kalelerinin ¢ok az oldugunu not ediyoruz. Bu alanda daha fazla bi-
limsel ¢calismalara ihtiyag var. Konuyla ilgili nadir bir calisma icin
bkz. https://www jstor.org/stable/26392968?seq=1#metadata_
info_tab_contents
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tiir), ister biyolojik ister kiiltiirel olsun, ¢esitlilige cok az
onem veren bir paradigma tarafindan y6netiliyor. Bu anla-
y1s, kendilerine veya yerel kosullarina uygun olup olmadig-
na bakilmaksizin diinya halklarina dayatildi.®

1.16. Insanlik tarihinin tehlikeli ve belirsiz bir asamasina gir-

mis bulunuyoruz. $u anda icinde yasadigimiz ve essiz mad-
di faydalar getirdigi diisiiniilen medeniyetin bizzat kendisi-
nin bu krizin kaynagi oldugu agiktr.* 1992 yilinda Diinya
Bilim Insanlarinmin fnmn[zga Uyaris: adli manifestosu,”
“Eger biiytik bir insani sefaletten kaginilacaksa Diinya'y1
ve tizerindeki hayat1 yonetme bi¢imimizde koklii bir degi-
siklige gidilmesi gerekmektedir” uyarisinda bulunmus ve
“Insanoglu ve dogal diinya carpisma rotasindadur. ... eger
kontrol edilmezse mevcut uygulamalarimizin birgogu... ya-
sayan diinyay1 Syle degistirebilir ki yasami bildigimiz sekil-

23

24
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Fazlun Khalid, Signs on the Earth: Islam, Modernity and the Climate
Crisis (Leicester, UK: Kube, 2019), s. 23.

Saygimn uluslararas1 kuruluslarmn, bilimsel ve akademik toplu-
luklarm, hassas diinya sistemlerine benzeri goriilmemis insan
saldirisinin sonuglar1 konusundaki endiselerini dile getirdigi-
ni not ediyoruz. Ekonomik f;sbirlig”i ve Kalkinma Teskilat: (OECD),
yeni politikalar olmadan eylemsizligin sonuglarmin (a) fklim
degisikliginin, sonunda kiiresel ortalama sicakligi, sanayi 6ncesi
seviyelerin 3 santigrat derece ila 6 santigrat derece {izerine ¢cikar-
mak olacagimi tespit ediyor. (b) Ticari ormanciligin genislemesi,
altyapr gelistirme, insan miidahalesi ve dogal yasam alanlarinin
parcalanmasimin yani sira kirlilik ve iklim degisikliginden daha
fazla biyolojik cesitlilik kayb1 meydana gelecektir. OECD Envi-
ronmental Outlook to 2050: The Consequences of Inaction - Key Facts
and Figures (2050'ye OECD Cevre Gortintimii: Eylemsizligin So-
nugclar1 - Temel Gergekler ve Rakamlar) https://www.oecd.org/
env/indicators-modelling-outlooks/oecdenvironmentaloutlook-
t02050theconsequencesofinaction-keyfactsandfigures.htm (Erisim
tarihi: 22.08.2022)

World Scientists” Warning to Humanity: A Second Notice. BioSci-
ence, Volume 67, Issue 12, 1 December 2017, Pages 1026-1028. Ame-
rican Institute of Biological Sciences, https:/ /academic.oup.com/
bioscience/article/67/12/1026/4605229 (Erisim tarihi: 22.08.2022)
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de siirdiiremeyiz” demistir. Bu uyarinin giincellenmis bir
baskist 25 yil sonra 2017'de yayinlandi. Bu rapor, nlem-
lerin ¢ogunda insanligin ilerleme kaydedemedigi sonucuna
varmis ve “zamanin titkenmekte oldugu” uyarisinda bulun-
mustur.?

1.17. Insanligin simdiye kadar krize verdigi cevaplar son de-

rece yetersiz ve par¢a parca olsa da uluslararast kurumlarin,
uzman kuruluglarin ve Diinya’y1 korumaya kararli bireyle-
rin cesur ¢abalarini alkigliyoruz. Kur'an, firtinalart hem kor-
ku hem de umut kaynag olarak tanimlar.*” Karanlik firtina
bulutlarinin arasindan siiziilen umut 1siklari arasinda inang
topluluklarinin, geleneksel toplumlarin ve yerli halklarin esi
benzeri goriilmemis bir araya gelmeleri de var. Bu, diinya
nitfusunun %80’inden fazlasini temsil eden ve toplumun
temelindeki liderlerle hizli degisim getirme potansiyeline
sahip biiyiiyen bir ittifakur. Dahasi her inang toplulugu,
her geleneksel toplum, her yerli halk ¢aglarin bilgeligi ile
donanmuistir. Diinyanin ekosistemleri ve onlarin ¢esitli ha-
yat topluluklari ile yiizyillar veya binlerce yil boyunca geli-
sen bir degerler sistemini (ethos) biinyesinde barindirir. Bu
kiiltiirel ¢esitlilik, krize tepkimize katilabilecek ¢ok sayida
deger ve bilgelik iceriyor.

1.18. Bununla birlikte, uyarici bir not diigmemiz gerekiyor. In-

sanlik ¢oziim ararken krizin nedenlerinden ¢ok belirtileriyle
ugrastyor. Bize o kadar yakin iki temel mesele var ki bunlari
neredeyse tamamen kaniksamis durumdayiz. Yeryiizii sis-
temlerini yeniden bir denge (mizin) durumuna getirmeyi
amagliyorsak bunlarin incelenmesi gerekmektedir. Bunlar-
dan ilki, somiiriilmesi gereken bir kaynak olarak tanimladi-
gimiz tabii diinyanin kendisine kargi tutumumuzdur. Zen-
ginlesmek i¢in acele ederken ekonomik biiytimeyi ve tabii

26

27

https:/ /www.un.org/en/climatechange/un-secretary-general-
speaks-state-planet (Erisim tarihi: 26.08.2022)
13:12, 30:24.

31
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diinyanin insani gelisimini dogrusal bir siire¢ olarak stirekli,
hi¢ bitmeyen bir ilerleme ve gelisme ile esitleyen yanlis bir
paradigmay1 korii koriine takip ettik. Esas felaketimiz, tabii
diinyanin ilahi olarak belirlenmis diizeni karsisinda durabi-
lecegimizi sanmamizdir.®®

.19. Ikinci mesele sadece ilkiyle ¢ok yakindan baglantili de-

gil, ayni zamanda onu besliyor. Bu da paradir. Para, insan-
ligin ticaret yapmasini, mal ve hizmet aligverisinde bulun-
masint ve binlerce yil boyunca medeniyetler inga etmesini
miimkiin kildi. Onsuz yasayamayiz gibi goriinse de son
zamanlarda paranin dogasinda koklii bir degisiklik yaptk.
Gegmiste para, kelimenin tam anlamiyla agirhigina degerdi
ancak simdi 6nde gelen ekonomistlerin parayla ilgili agik-
layict degerlendirmelerine daha yaygin bir sekilde rastliyo-
ruz. Ornegin “...para, kendine 6zgii bir degeri olmayan
ve belirli herhangi bir seyle dogrudan baglantist olmayan
ciplak bir semboldiir” ifadesi bunlardan biridir.** Aslinda

28

29

Bugtin diinyamiz onceki medeniyetlerden daha biiyiik, daha
gticlti, daha bilgili ve daha miireffeh ve esi gortilmemis derecede
teknolojik gelismislige sahip goriintiyor. Ne var ki, gercekte gec-
mis caglarin biiytik medeniyetlerinden daha fazla istikrara sahip
degil. Cevre tarihgisi Clive Ponting, “bilimsel bilgide stiregelen
artis ve teknolojinin istikrarli gelisimi, tarihin ciirtimeden ziya-
de ilerlemenin bir kronolojisi olabilecegine baz1 diistintirleri ikna
etmeye ancak on yedinci ytizyilin sonlarinda basardi.” demekte-
dir. Avrupali aydinlar tarafindan “tarihin yalnizca bir yonde geri
dondiirtilemez bir dizi degisiklik- stirekli gelisme” oldugu kabul
edildi. On sekizinci ytizyilda ise “gelecekte ve her alanda ilerle-
menin kacinilmazlig1 hakkinda bir iyimserlik dalgas1 hakimdi”.
Bkz. Clive Ponting, A New Green History of the World: The Envi-
ronment and Collapse of Great Civilizations (Londra: Vintage Books,
2007),1, 56, 57, 69-72,125. (Ttirkgesi: Ponting, C. (2012). Diinyanin
Yesil Tarihi Cevre ve Biiyiik Uygarliklarin Cokiisii, cev.: A. B. San-
der, Sabanci Universitesi)

Joel Kurtzman, The Death of Money: How the Electronic Economy Has
Destabilized the World’s Markets and Created Financial Chaos (Toronto:
Little Brown & Co., 1993), 71. Kurtzman iiretken bir Amerikan eko-
nomisti ve The Harvard Business Review eski genel yayin yonetmeni.
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para, onu her kullandigimizda tabii diinyanin dokusunu
kemiren bir viriis gibidir. Uluslararas: sistemi yénlendiren
ekonomik biiylime modeli, bu yanilsamaya dayaniyor ve
kiiresel ekonomik ¢okiise dair kibus vizyonlarina yol aiyor.

1.20 Bir tiir olarak binlerce yildir cevreyi kendi menfaatimize
yarayacak sekilde siirekli degistiriyoruz. Ancak aruk tabii
ekosistemlerin iyilestirebilecegi sinirlarin gok Gtesine geg-
mis durumdayiz. Kuranda Allal’in yaratug tabiati degis-
tirmenin seytani bir amel oldugu konusunda siirekli uya-
riliyoruz (4:119).%° Insan faaliyetleri, Kur'an dilinde fesid
fil-ard olarak adlandirilan Diinyada biiyiik bir bozulma ve
tahribata yol acti: Havanin ve sularin kirlenmesi, kiiresel
isinma ve iklim degisikligi, hayat kaynaklarinin agir1 somii-
riilmesi, canlilarin yagama alanlarinin tahrip edilmesi ve
parcalanmasi, topragin fakirlesmesi, istilact yabancr tiirlerin
yer degistirmesi, genetigi degistirilmis organizmalarin piya-
saya siirtilmesi, yirtict hayvanlarin ve zararli olarak kabul
edilen tiirlerin yok edilmesi ve kendi doyumsuz tiiriimii-
zlin agirt ¢ogalmast yoluyla hayatlarimizin ve diger canli-
larin hayatlarinin bagli oldugu ekosistemleri fakirlestirdik.
Inancimizin 6gretilerine gore Diinyada iyiligin sorumlu
temsilcileri olarak yaraulan biz insanlar, Diinyay1 sadece
yozlagma ve kan dokme ile doldurmakla kalmadik, ayni za-
manda Diinya tarihindeki karmagik hayatin altnct kitlesel
yok olusunu da baglatmis olabiliriz. Bundan daha agir ya da
daha savunulamaz bir su¢lama diisiinmek zordur:

“Insanlarin kendi elleriyle yapip-ettikleri sonucunda
karada ve denizlerde ciiriime ve bozulma basladi: Bu
sekilde [Allah], belki [dogru yola] geri donerler diye yap-
tiklarinin bazi [kitii] sonuclarin: onlara tattiracaktir.”
(30:41)

30 Bkz. Bu s6zlesmenin paragrafi: 2.14.
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UMUTLUYUZ
1.21. Bu Kur'an 4yetinde, gidisatimiz1 degistirmek icin ¢ok ge¢

olmadigina dair bir umut zemini buluyoruz. Geriye déniip
rotamizt dogru bir sekilde belirleyebilecegimiz umuduyla,

simdi inancimizin bize tizerinde yasadigimiz Diinya ile na-
sil iligki kurmamizi emrettigini ele almaya devam ediyoruz.

Yaklagimimiz ¢ok yonludiir:

Misliimanlar olarak Diinya’ya, tiim yaptiklarimizdan
bizi sorumlu tutan 4lemlerin Rabbinin miibarek bir eseri
olarak yaklagtyoruz. Onu kétiiye kullanarak ona iliskin
anlayisimizi nasil kutsalliktan uzaklastirdigimizi belirle-
meye calistyoruz. Bu sekilde hareket ederek kaybettigi-
mizi yeniden kesfedebiliriz.

Yaratict ve yaratilis arasindaki iliskinin yant sira insanog-
lunun her ikisiyle olan iligkisini ve her birine kargi yii-
kiimliiliiklerimizi, ontolojik ve kozmolojik bir anlayisla
ifade etmeye calisiyoruz. Bu anlays, yanlis yaptklarimizi
nasil diizeltebilecegimizi net bir sekilde gormemizi sag-
layacakur.

Bizleri peygamberlik gelenegine uygun olarak ihtiyag
duyulan davranis degisikliklerine kendimizi adamaya
motive edebilmeleri igin Islam’in temel ahlaki dgretileri
ile degerlerini netlestirmeye ve ifade etmeye calistyoruz.

[slim mirasinda yer alan ve ekonomistlerin «dogal
kaynaklar» olarak adlandirdigy yerytiziindeki hayat kay-
naklarinin faydalarint adil bir sekilde paylasmaya yonelik
hangi unsurlarin esitsizlikleri gidermemize yardimeci
olabilecegini anlamaya calistyoruz. Ayni zamanda ge-
lecek nesillerin kendi ihtiyaglarini kargilama kabiliye-
tinden taviz vermeden iyi bir hayat siirmeye yonelik
daha siirdiiriilebilir, hatta yenileyici bir yaklagimi hayata
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gecirmeye calisiyoruz.”!

o Thlal ettigimiz dengeyi (mizin) yeniden tesis etmek; ge-
rekli tedbirleri almaya baslayabilmemiz i¢in mevziat,
diizenlemeler, koruma uygulamalari, politikalar ve akti-
vizm agisindan dinimizin en temel yonlerini belirlemeye
calistyoruz.

o [hlal ettigimiz dinamik dengeyi (mizan) yeniden tesis et-
mek icin gereken adimlari atmaya baslayabilmemiz icin
inancimizin mevzuat, yonetmelikler, koruma uygulama-
lari, politikalar ve aktivizm agisindan en temel yonlerini

tespit etmeye calistyoruz.

3t Khalid, Signs on the Earth, 149, 150.






2.
Kaiinat ve Yeryiiziindeki Isaretler

TEK YARATICI, ALEMLERiN RABBI

2.1. Kur'Anda tabiat olaylarina bolca aufta bulunulmakla bir-
likte ‘gevre’, ‘gevreci’ veya ‘gevrecilik’ kelimeleri yer almaz.'

IA T

1 Kur’an’da ‘cevre’, ‘cevreci’ ya da ‘cevrecilik’ kelimeleri yer al-
maz. Klasik Arapca’da ‘cevre’ye en yakin terim muhit'tir, yani
cevreleyen; ancak Kur’an’daki kullanimda muhit olarak tanim-
lanan, 2:115 ve 4:126’da oldugu gibi her seyi kusatan ilahi varlik
ve bilgidir. Modern Arapga kullanimda “cevre’ icin kullanilan ke-
lime biah olup, kisinin ister niyetle ister icgtidiisel olarak dogal
olarak yoneldigi veya geri dondiigu bir habitat1 tanimlar (Bkz.
Ri’ayetti’l-Biat fi Seriati’'l-Islam (Kahire: Dar es-Surtk, 2006), s.
12-14); Kur’an’da bu kelimenin kok harflerinden tiiretilen birkag
kelime gegse de (29:58, 59:9, 10:87, 2:187), bi’ah kelimesinin ken-
disi gegmez. “Cevrecilik” olarak bilinen ideolojik hareket ancak
gecen ylizyilin ikinci yarisina kadar uzanmaktadir. Bu noktada
insanlik, modern diinyay1 olusturma cabalarimizin sonucunun
bizi cevrenin ¢okiistiniin esigine getirdiginin farkina varmak
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Klasik Arapcada ‘cevre’ye en yakin terim, “cevreleyen” an-
lamindaki muhictir. Ancak Kur'andaki kullanimda mubir
olarak tanimlanan ve 4:156'da oldugu gibi her seyi kusatan
ilaht varlik ile bilgidir. Bununla birlikte Kur'an, yaratiligtan
(el-halk) bahseder ve bu kelimenin ¢esitli gramer bicimle-
rinde kullanildigi 250°den fazla 4yet icerir.” Burada, inanci-
mizin kozmolojisini ve Allah, yaratlis ve insanoglu arasin-
daki iligkilerle ilgili olarak tabiat teolojisini sunuyoruz.

2.2. Tevhid, Allal’in birliginin tasdik edilmesi, Islami ahlakin

temel tagidir. Biz Misliimanlar, Allab’in birliginin; inan-
cimizin, metafizigimizin, ahlakimizin, hukukumuzun ve
ménevlyatumizin temeli oldugunu kabul ederiz. Kur'an,
Allah’in “4lemlerin Rabbi” (rabbiil-dlemin) olarak 6viilme-
siyle baglar (1:1). Giinliik olarak emredilen ibadetlerin her
biri de bu sozlerle baglar. Rabb kelimesi bir yandan hizmet
ettigimiz Rab ve Mevld'y1, diger yandan da her varlig1 var
eden, sonra onu riziklandiran, besleyen, gelistiren ve kaderi
gerceklesene kadar ona rehberlik eden Siirdiirticiiyti ifade
eder. Rabbir'l-Alemin’i buna gore “ziim varliklarin Rabbi”
olarak terciime ettigimizde ahlaki ytikiimliliiklerimiz orta-

i¢in sarsildi. Geleneksel ve yerli toplumlarin kelime dagarcigin-
da “cevrecilik” diye bir kelime yoktu. Hayat tarzlar1 dogal ola-
rak boyle oldugu igin “biittinctil” kelimesine de sahip degillerdi.
Ay sey, taraftarlart modernite tarafindan altiist edilmeden 6nce
biiyiik inanglar i¢in de sdylenebilir ve Islam da bunun bir istisnasi
degildir. Kur’an, Yunan ve Roma felsefesinden tiiretilmis bir so-
yutlama olan ve ‘doga” anlamina gelen Arapca tabi’at kelimesini
de kullanmaz.

Arapca “yaratma” anlamina gelen halk kelimesi; olusturma, bi-
¢imlendirme, tahmin, hesaplama ve 6l¢me anlamlarini igeren
h-l-k kokiinden tiiretilmistir. Yaratilisin karmasik bir sistem
oldugunu, ayrint1 ve dogrulukla birbirine baglantili oldugunu
ima eder. Bakimiz Mawil Izzi Dien, The Environmental Dimensi-
ons of Islam, Cambridge: The Lutterworth Press, 2000, s. 50-51. Bu
kelimeyi cesitli sekillerde kullanan 250’den fazla Kur’an ayetine
ek olarak dogrudan yaratilistan bahseden yaklasik 500 ayet daha
vardir.
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ya ¢ikar.?

2.3. Atom alu parcaciklardan uzak galaksilere kadar kéinatta-
ki yaratilmis her sey, Allah'in yaratuklart olarak bir araya
gelmistir ve tamamen O’na bagimlidir. “De ki: O, bir olan
Allal’ar, Allah, her seye kadirdir” (112:1-2). Bu, tiim yara-
tlmuglarin birligine ve insanoglunun tabii bir parcast oldu-
gu kevni diizenin dokusuna taniklik eder: “Allab; Yaratan,
Yapan, Bicim Verendir...” (59:24). Tabii diinya, ilahi olani
teyit eder. Bu temel kavram, Kur'anda (3:190, 30:17-27,
41:53, vb.) tekrar tekrar vurgulanir ve bize Allah'in her yer-
de hazir ve nazir oldugunu haurlatr:

“Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allahindr. Ve Allah
her seyi kusatmagtrr.” (4:120)

“Dogu da Bat1 da Allahindir: Nereye dinerseniz doniin
Allah’in yonii orasidir.” (2:115)

O, size nizik verendir: “Size goklerden ve yerden azik
saglayan Allahtan baska bir yaratic: var mi?” (35:3)

Cansiz maddeyi dirilten ve yagamla oliim arasinda
dondiiren O'dur: Allah, tohumu ve meyve cekirdegini
catlatarak oliiden diriyi meydana getirendir.” (6:95)

2.4. Allah, mutlak ve sonsuz iken yaratilan her seyin sonlu ve
sinirlt olmasi takdir edilmistir. Her sey, kesin olarak ol¢iil-
miis ve sinirlari Rableri tarafindan belirlenmistir. Kur'an

“a

Taberi'nin tefsiri, “alem”in tanimin1 yaparken ibn Abbas’tan su
alintiy1 yapar: “De ki: Buittin hamdler, biittin yaratiklar -biittin
gokler ve icindekiler, biitlin yerler ve igindekiler, bilinen ve bi-
linmeyen her sey- kendisine ait olan Allah’a mahsustur.” Ayrica,
alem kelimesinin bir tiir immet ya da topluluk anlamina geldi-
gini de belirtir: Insanlar alemi vardir, cinler alemi vardir ve ya-
ratilmis varliklarin diger ttirti de bir dlemdir. Dahas1 insanlarin,
cinlerin ve yaratilmis varliklarin diger her tiirtiniin her ¢agt ve
her nesli bir alemdir. Bu alem kelimesinin 6nemli bir boyutu, bi-
zim i¢in bilinemez olan sayisiz gerceklik diinyasimi dikkate almak
i¢in farkindaligimizin ve ahlakimizin ufkunu genisletmesidir.
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bize soyle der: “...her seyi yaratan ve her seyi belli yasalar or-
giistine gore diizene koyan Odur” (25:2) Bu sinurlart siikran
ve sevingle kabul ediyor; bu sinirlar d4hilinde seve seve ya-
styor ve bu sinirlari agmaya calismiyoruz. Zira Allah “Ken-
disinden isteyebileceginiz her seyi size vermistir. Allahin nime-
tini sayacak olsaniz bitiremezsiniz. Dogrusu insan, pek zalim

ve cok nankordiir.” (14:34)

YARATILISIN FITRI DEGERI
2.5. Allah, yarattklarindan higbirini degersiz kilmamustir: Bir

varligt yaratmis olmasi ona 6ziinde bir deger ve kiymet ve-
rir. Yaratulmug herhangi bir varlig1 ahlaki degerlendirmenin
disinda tutmak zevhid ilkesini ihlal eder. Dahasi, O her seyi
bi’l-hakk, yani hak ve hakikat iizere yaratmisur. Bundan do-
lay1 yaratlan tiim varliklarin haklari vardit. “Biz gikleri,

Hakikati ve hakki ifade eden bu Hak kelimesinden, her yaratilmis
varliga borclu oldugumuz ve hak olarak ifade edilen hak duygu-
su gelir. Bundan dolay1 biittin yaratilmislarin haklart vardir. S.
Hossein Nasr “Islam, the Contemporary World and the Environ-
mental Crisis” (Tiirkgesi: Seyyid Hiiseyin Nast, Islam ve Cevre Bu-
nalimi, ceviren: Mevliit Uyanik, Islami Arastirmalar, 1990, cilt: IV,
say1: 3, s. 155-174) baslikli makalesinde, hakkin birbiriyle iliskili
anlamlar1 tizerinde sdyle diistintir:
“Islam’in kilit kavramlarindan biri, Kur’an’da sikliklar gecen
ve dogruluk, gerceklik, gercek dogru, adalet, vecibe anlamina
gelen “hak”tir (cogul “hukuk”). Hak ayn1 zamanda Allah ve
Kur’an icin kullamilan adlardan biridir. Insanlarin yaratiklar
anlamindaki dogal cevreyle iliskisine dair Islami gortisti an-
lama agisindan da ¢ok biiytik 6nem tasir. Islam’a gore, her
varlik hak sayesinde var olur ve dogasinin geregi olarak hak
sahibidir. Aynen hayvanlar gibi agaclarin, hatta irmaklarin ve
daglarin da haklar1 vardir. Dogayla iliskiye girerken insanla-
rin her yaratigin haklarina saygi gostermesi ve geregini yerine
getirmesi gerekir; her yaratik da buna uygun olarak vecibeler
tasir. Islam, biz insanlarin biitiin haklara sahip oldugu ve di-
ger yaratiklarin bizim onlara tanimaya karar verdiklerimiz di-
sinda hi¢bir hak tanimadig1 yolundaki fikre tamamen karsidir.
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yeri ve bunlar arasinda bulunanlars, oyun ve eglence olsun
diye yaratmadik. Onlar: sadece gercek bir sebeple yarattik.”
(44:38-39). Bir sivrisinegin 6nemsiz oldugunu diistinebi-
liriz ancak Allah, onu ya da daha kiigiik bir yaraug: mesel
olarak sunmaktan cekinmez (2:26) ve ari, ilahi ilhama maz-
har olur (16:68-69). Yaratilan hi¢bir sey anlamsiz degildir.
Higbiri bosuna yaratlmamistir; Hepsi hak i¢in yaraulmis-
ur. Bu nedenle hi¢ kimseye kotii davranmamaliyiz ve megr(y
olmadikea hicbir cana kastetmemeliyiz. Alemlerin Rabbi,
yeryliziinti miibarek kilmustr: «O, yerin distiinde yiice daglar
yaratti, orayt bereketli kilds ve orada ihtiyag sabipleri icin gi-
dalarini, bitkilerini ve agaglarini tam dort giinde takdir etti,
diizenledi.” (41:10) ve yaratuklarini da mitkemmel kildi,
onlar1 en giizel nziklarla ve giizelliklerle doldurdu: “Yaratt-
g1 her seyi en giizel kilan...” (32:7).° “Bir de o daglar: goriir,
donuk ve hareketsiz sanirsin; oysa onlar bulutlarin yiiriidigii
gibi yiiriimektedirler. Iste bu, her seyi muhkem ve miikemmel
yapan Allah’in sanatidir. Muhakkak ki O, sizin yaptiginiz her
seyden haberdardrr.” (27:88)

2.6. Allah: Rahmain. Biitiin varliklarin Rabbi olan Allah,

Rahman ve Rahimdir.® O’nun her seyi kusatan rahmetinin,

5

Yaratiklarin haklarmi biz degil, Allah vermistir, biz 6yle karar
verdik diye de o haklardan mahrum birakilmalar1 s6z konu-
su olamaz.” (s. 97). Richard C Foltz, Frederick M Denny ve
Azizan Baharuddin (Eds), Islam and Ecology: A Bestowed Trust
(Cambridge, MA: Harvard University Press, 2003) icinde.
(Tiirkgesi: Foltz, R. C. (Ed.). (2007). Isldm ve Ekoloji/Bahsedilmis
Bir Emanet (N. Elhtiseyni, Cev.). Oglak Yayinlar1)
32:7 ayetindeki ahsana fiili, en yiiksek hayir, en ytiiksek giizellik,
mitkemmellik ve kusursuzluk anlamlarini bir araya getirir. 27:88
ayetindeki atkane fiili ise, bir seyi kesinlik, tamlik ve tam bir hii-
nerle mitkemmellestirmek anlamina gelir.
Kur’an'in her stiresi, Besmele ile yani “Rahman ve Rahim olan
Allah’in adryla” baslar. Bu kisa ve siirsel ifade, Kur’an'in 6ziinti
icerir ve Kur’an’da (Tevbe stresi dahil) 114 defa tekrarlanur. Is-
lam’in dini metinlerine gore Rahman isminin, yani O'nun mer-
hametinin, ezelden ebede; burada ve ahirette Allah’in yaratikla-

41
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merhametinin ve liitfunun boyutu bizim kavrayabilecegi-
mizden ¢ok daha fazladir.” “...Rabmetim her seyi kusatmas-
zr...” (7:156) Allah, merhameti Kendine ilke edinmistir.
(6:12) Kainat ihtisam ve giizelliklerle doldurdu. Hissede-
bilen tiim varliklara ve bizlere kéinattaki bu ihtisami ve gii-
zelligi algilayabilecegimiz duygular verdi. Onun rahmetinin
mithriinii tagtyan ve uyum ile giizelligin her seye niifuz et-
tigi bir kiinatta yastyoruz: “Ey Rabbimiz! Senin rahmetin ve

»

ilmin her seyi kusatmagtrr...” (40:7)

2.7. Tim varliklar, Yaraticilari ve Rablerinin askin ihtisamina

sahitlik eder:

“Yedi gok, yer ve bunlarmn icinde bulunanlar Allah’s tes-
bib ederler. Her sey O'nu hamd ile tesbih eder. Ancak siz
onlarin tesbiblerini anlamazsiniz.” (17:44)

“Goklerde ve yeryiiziinde bulunan kimselerle sira sira
(kanat ¢irparak ugan) kuglarim Allah tesbib ettigini
gormez misin? Her biri duasin: ve tesbihini kesin olarak
bilmektedir. Allah, onlarin yapmakta oldugu seyleri hak-
kyla bilendir.” (24:41)

riyla olan temel iligkisini gozetir. islam geleneginde, Rahman ve
Rahim, Allah’tan sonra Allah’in en biiyiik isimleri olup, Esma-i
Hiisna arasinda Allah’in yarattiklariyla olan iliskisini en iyi sekil-
de aciklayan isimlerdir.

Meydana gelen her sey - hatta aci, 1stirap, zarar, 6lim ve kotilik
bile - zaman1 gelince kozmik merhametin himayesi altina gire-
cektir. “Allah merhameti kendine emretti” (6:12) ayeti, merhametin
evrensel bir kanun (stinnetullah), kozmosun hdkim temas1 ve
yaratma eyleminin temel amaci oldugunu vurgular. Bkz. Umar
Faruq Abd-Allah, “Mercy: The Stamp of Creation” (Nawawi
Foundation, 2004); Mohammed Rustom, The Triumph of Mercy:
Philosophy and Scripture in Mulla Sadra, SUNY Press, 2015; (Ttirk-
cesi: Rustom, M. (2017). Merhametin Zaferi Molla Sadra’da Felsefe ve
Kutsal Kitap, cev.: Z. H. O. Astrom, Nefes Yaynlarr)

“40:7. ayet’te, teknik olarak bir fiil sifat1 olan merhamete, bir zat
sifat1 olan bilgiye gore oncelik verilmis ve yine evrensel plandaki
merhametin tisttinltigli vurgulanmaktadir.” Abdullah, “Mercy”
2004)
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insanoglu hari¢ biitiin varliklar; istek, itaat ve baglilik i¢in-
de Yaraticilarina ve Rablerine teslim olurlar; hepsi ibadet
ve dua ile O’na boyun egerler. Insanoglu, Rablerinin siir-
dirdiigi tabiat kanunlarina boyun egmekten her ne kadar
kaginamasa da géniilden takva ile kulluk etme veya Rableri-
nin emirlerini reddetmeyi tercih edebilir ve boylece O’nun
gazap ve cezasina maruz kalabilir:’

“Gormedin mi ki siiphesiz, goklerde ve yerde olanlar, gii-
nes ay, yildizlar, agaclar, hayvanlar ve insanlarm birco-

gu Allaha secde etmektedir. Bircogunun iizerine de azap
hak olmugtur.” (22:18)

“Goklerdeki ve yerdeki herkes ister istemez ona boyun eg-
migken ve ona dondiiriiliip gotiiriilecekken onlar Allah'in
dininden bagskasini mi arryorlar?” (3:83)

Her seyin Rablerine ve Yaraticilarina teslim olmalarindan,
Miisliiman olduklarinin taninmast ve insanlarin isteyerek
benimseyebilecekleri ve bu toplulugun bir parcast olabile-
cekleri genis bir Islam toplulugunu olusturmalart gelir. 1°

9

Insanoglu Allah'in emrine itaat etme ya da etmeme konusunda
kendisine taninan 6zgtir se¢im hakkina sahiptir. Aradaki fark su-
dur: “Diger tim canlilar kendi tabiatlarimi otomatik olarak takip
ederken, insanlar kendi tabiatlarmi takip etmelidir; olanin olmasi
gerekene dontismesi insan olmanin hem essiz ayricaligi hem de
essiz riskidir.” (ibrahim Ozdemir, “Towards an Understanding
of Environmental Ethics from a Qur’anic Perspective”, Foltz,
Denny ve Baharuddin (der.), Islam and Ecology, 2003) (Ttirk-
cesi: “Kur’an Perspektifiyle Bir Cevre Etigi Anlayisina Dogru”,
Islém ve Ekoloji: Bahsedilmis Bir Emanet, edt.: R Foltz, F.M. Denny,
A. Baharuddin, ¢ev: Nurettin Elhiiseyni, Istanbul: Oglak Yayin-
lar1, 2007, 17) Isteyerek ibadet etme veya Rablerinin emirlerini
reddetmeyi se¢me yetenegi, insan icin oldugu kadar cinler icin
de gecerlidir (51:56).

Insan disindaki varliklar Rablerine itaatsizlik etme kabiliyetine
sahip olmasalar da, Kur’an ¢gretisinde isteyerek teslim olurlar:
“Sonra duman halinde bulunan gogii yaratti, ona ve yere, “Is-
teyerek veya istemeyerek gelin” dedi. Onlar da: “Isteyerek gel-
dik” dediler. (41:11). “Bu nedenle Kur’an, Allah’in kanunlarma

43
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2.8. Allab’in Ayetleri (Isaretleri). Yaratilan her varlik kendi-

sinin 6tesinde Yaraticisina, O’nun bilgeligine ve merhame-
tine isaret eden harikulade bir 4yet, yani isarettir; her biri,
anlam ve alinacak derslerle dolu birer alamettir. Tabiat, bir
ayna gibi Yaraticisinin kudretini, ihtisamini, giizelligini, bil-
geligini ve merhametini yansitir.

“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin bir-
biri ardinca gelip gidisinde selim akil sahipleri igin elbet-
te ibretler vardsr. Onlar ayaktayken otururken ve yanlar:
iizerine yatarken Allah’s anarlar. Goklerin ve yerin ya-
ratilisy dizerinde diigiiniirler. ‘Rabbimiz! Bunu bos yere
yaratmadin, seni eksikliklerden uzak tutariz. Bizi ates
azabindan koru.’ derler.” (3:190-191)

“Isaret” anlamina gelen “4yet” kelimesi, Kur'an ayetleri icin
kullanilan kelimeyle aynidir. Miisliman alimler, Allah’in
el¢ileri olan peygamberler araciligiyla insanliga vahyedilen
ve cesitli sekillerde el-kur'an et-tedvini, yazili Kur'an veya
el-kitab el-mastir, yazili kitap olarak bilinen yazili metinler
ile Allal’in tabii Alemdeki vahiyleri arasindaki paralellikleri

vurgulamiglardir

Miisliiman alimler, Allab’in elgileri olan peygamberler ara-
ciligryla insanliga vahyedilen ve cesitli sekillerde e/-Kurin
et-tedvini ya da el-kitdbul-mestiir ve el-Kuridn et-tekvini,
yani kozmik Kuran ya da el-kitdbul-manzir,"" yani goz-

(kaginilmaz olarak) itaat ettigi olctide, islam (“teslimiyet”) teri-
mini tiim kainata tatbik eder. Allah’in kanunlarma gore isleyen
tabiat.... kendisini Allah’in iradesine teslim eder. Kainatta her sey
Allah’in koydugu kanunlara uygun davrandigina gore, biitiin
kainat bu nedenle Miisliimandir, Allah’in iradesine teslim olmus-
tur”. Ozdemir, age., 16-17.

Bkz.: Ri‘ayat al-Bi’ah fi Shari’ati 'I-Islam (Cairo: Dar ash-Shurtgq,
2006), ss. 31. (Tiirkeesi: Islam’da Cevre Bilinci, Nida Yaymcilik,
2018); Seyyed Hossein Nasr, Islam and the Environmental Crisis,
95-96, The Need for a Sacred Science (Albany, NY: State University
of New York Press, 1993) iginde, ss. 130-133.
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lemlenen kitap olarak bilinen tabii diinyadaki Allah’in tabii
alemdeki vahiyleri arasindaki paralellikleri vurgulamislardur.
Bunlarin her biri isaretlerden, 4yetlerden olusan vahiylerdir
ve ayni kaynaktan gelirler. Tabiatta bulunan ilahi isaretler,
metinlerdeki anlamlarini agikliga kavusturur ve yazili me-
tinler de yarauligt anlamamizi saglar.'?

2.9. Her bir sey, kendi 6z degerinin 6tesinde, Diinyadaki haya-

tt destekleyen ekosistemlerin bir bilegeni olarak pratik ya da
kullanim degerine sahiptir. Allab’in yaratginin tiim bilesen-
leri, Allal’in yollarina (séinen)'® gore birbirleriyle etkilesir,
birbirini tamamlar, birbirini destekler ve yardim eder. On
{igiincii yiiz yiizy1l hukukeusu izzeddin ibn Abd es-Salim’in
gozlemledigi gibi: “Allah, mablikéts yaratts ve onlar: birbiri-
ne bagimls kilds, boylece her grup digerinin iyi olus durumunu
desteklesin.”*

Biitiin varliklar boyun egerek Allah’a kulluk ederler: Top-
rak, bitkiler, hayvanlar ve goklerin hepsi birbirini des-
tekler; hepiniz birden Allah’a itaat edin. Biitiin varliklar,
oziinde ve evrensel olarak birbirine muhtactur ve sahip
olduklarini birbirlerine vermeleri sadakadir.”” Boylece her

12

15

Mahltikattaki Allah'in ayetleri/isaretleriyle ilgili olarak bkz.:
Ri‘ayat al-Bi’ah, 31, 33-34, 155; Nasr “Islam and the Environmental
Crisis,” ss. 95-96; Sacred Science,130-133; 1zzi Dien, Environmental
Dimensions of Islam, ss. 27, 98, 100; Ozdemir, “Environmental Ethi-
cs,” ss. 10-11, 19-22; Nomanul Hagq, “Islam and Ecology: Toward
Retrieval and Reconstruction” Foltz, Denny and Baharuddin
(Eds), Islam and Ecology (2003) icinde. ss. 126, 130; ‘Ali Gomaa,
Al-Bi’ah wa’l-Hifaz ‘alayha min Manzir Islami (Cairo: Al-Wabil As-
Sayyib, 2009), 33-34. Said Nursi, The Supreme Sign (trans. Hamid
Algar), Berkeley, California, 1979. (Ttirkgesi: Ayet-iil Kiibra. Sozler
Nesriyat A.S., 1stanbul)

Ri‘ayat al-Bi’ah, 12-14.

Izz ad-Din ibn “Abd as-Salam (d. 660 H. / 1262 G.), Qawa’id al-
Ahkam fi Masalih al-Anam. Insan topluklartyla ilgili bu gozlem, bir
biitiin olarak yaratilis i¢cin de gecerlidir... (Ttirkgesi; Hiikmiin De-
lilleri, cev: Ziibeyir Cetin, ITISAM Yay., 2022, 1stanbul);
Al-Munawi (952-1031 H. / 1545-1621 G.) Fayd al-Qadir Sharh al-
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varlik, ilahi olarak belirlenmis vazifeleri araciligiyla bii-
tiinlin iyi olusuna katkida bulunur. Bu da Allah’in tiim
canlilart besledigi kozmik bir yardimlasmaya yol agar.
Hz. Peygamber'in (s.a.v.) soyle buyurdugu rivayet edi-
lir: “Yaratianlar Allah’in kullaridir. Allahin en cok sevdi-
gi yaratiklar, O'nun kullarima en cok iyilik yapanlardir.”'°

KOZMiK DENGE
2.10. Mizdn: Denge ve Karsiliklilik. Kur'an, tiim varliklari

ahenk ve uyum icerisinde birbirine bagli, birbirine bagimli
ve biitiinlesmis olarak tanimlar:

“Yeri de yaydik, ona sabit daglar yerlestirdik ve orada il-

ciilii (bir bicimde) her seyi bitirdik. Orada hem sizin igin

hem de sizin rizik vermediginiz kimseler i¢in gecimlikler

meydana getirdik.” (15:19-20)
“Gogii Allah yiikseltti ve mizan: (dengeyi) O koydu. Sa-

Jami” as-Saghir, alintilandig: yer: Ri‘ayat al-Bi'ah, 18.

Enes ibn Malik ve Abdullah b. Mes'ud’dan rivayet edilmistir.
Mishkat al-Masabih, hadis no. 4998, 4999.

Bkz. Othman Abd-ar-Rahman Llewellyn, Foltz, Denny ve Baha-
ruddin (Eds), Islam and Ecology, 2003, 185-247’de “The Basis for
a Disiplin of Islamic Environmental Law”. Ayrica bkz. Abubakr
A. Bagader, Abdullatif T. E. El-Sabbagh, Mohamed A. Al-Gla-
yand ve Mawil Y. I. Samarrai, Othman A. Llewellyn ile birlikte,
Environmental Protection in Islam, 2d rev. ed., IUCN Environ-
mental Policy and Law paper no. 20 Rev, World Conservation
Union / Meteorology and Environmental Protection Adminis-
tration of the Kingdom of Saudi Arabia (Gland, Switzerland
and Cambridge: IUCN, 1994), 1-2. http://cmsdata.iucn.org/
downloads/eplp_020reven.pdf (Erisim tarihi: 22.08.2022) Ayri-
ca bkz. Othman A. Llewellyn, “Islamic Jurisprudence and Envi-
ronmental Planning,” Journal of Research in Islamic Economics
(Jeddah) 1, no. 2 (1984): 29; ve Othman Llewellyn, “Shari‘ah-Va-
lues Pertaining to Landscape Planning and Design,” Islamic Ar-
chitecture and Urbanism (Dammam, Saudi Arabia: King Faisal
University, 1983), 32.
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kin dengeyi bozmaymn. Olgiiyii adaletle tutun ve eksik
tartmayin. Allah, yeri canlilar i¢in yaratmagstir.” (55:7-
10)

Kozmik denge veya ahenk, Kur'anda “esitlik, hakkaniyer ve
adaler” anlamina gelen el-kist ile iliskilendirilir: “Andolsun,
biz elgilerimizi agik mucizelerle ginderdik ve beraberlerinde ki-
tabr ve mizdn: (Sl¢iyt) indirdik ki insanlar adéleti yerine ge-
tirsinler.» (57:25)%

2.11. Boylece Kur'an, Diinya'nin ve kinatin anlam, amag, dii-

zen ve giizellikle dolu zengin ve canli bir tasvirini takdim
eder. Fiziki diinya; tesadiifen olusmamus, kaosla karakteri-
ze edilmemis ve degerden yoksun degildir. “Boslugu, kop-
masi, yerinden oynamast olmayan, saglam ve iyi oriillmiis
bir yapiya sahip olan” tabiattaki yaraulis,"® Miisliimanlar
tarafindan, Yiice Yaratic'nin ve 4lemlerin Rabbinin muh-
tesem eserlerinin bir gostergesi olarak kabul edilir. Kur'an
ayetlerinin 1s18inda, tabiattaki dengeli, her seyin birbirine
bagli ve bagimli oldugu yaraulis siireglerini gozlemlemeye
ve ayirt etmeye davet ediliriz: Glindiiziin geceye, gecenin
giindiize donistiigli, cansiz maddenin canlilarin etine d6-
niistigl; 6len ve toza donen canlilarla birlikee, riizgarlar,
bulutlar, yagmurlar, yildizli gokler ve ugsuz bucaksiz uzayda
yiizen gezegenler... Kiinatun birbirine bagli bu muhtegem
nizami, bereketi ve giizelligi, degeri ve anlami omuzlarimiza
manevi bir sorumluluk yiiklemektedir.

17

Mizan ve kist kelimelerinin ayni gticlti birlesimleri, Kur’an’da
yetimlerin bakimyla ilgili olarak da kullanilir: “Yetim malina, er-
ginlik cagina erisene kadar en 1yi seklin disinda yaklasmayn; 6l¢tiyii ve
tartiyr dogru yapin”. (6:152)

Fazlur Rahman, Major Themes of the Qur’an. Chicago: Bibliotheca
Islamica, 1980, s. 45. (Ttirkcesi: Fazlur Rahman. (2017). Ana Konu-
lartyla Kur'an. ¢ev.: Alparslan Agikgeng, Ankara: Ankara Okulu,
15. Baski)
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2.12. Ummetler: Topluluklar. Kur'an, yeryiiziinii birlikte

paylastgimiz sayisiz canlt hayvani kendimiz gibi topluluk-
lar olarak tarif eder: “Yeryiiziinde gezen her tiirlii canls ve (gok-
te) iki kanadiyla ucan her tiir kus, sizin gibi birer topluluktan
bagka bir sey degildir.” (6:38)

Onlar da bizim gibi duyarli varliklar ve topluluklar olduk-
lart i¢in onlara karst hiirmet ve 6zen (takvd), sefkat, mer-
hamet ve ihsan ile muamele etmekle miikellefiz. Kur'an'in
insan digindaki bu topluluklara yonelik ahlaki 6gretileri,
[slam bilim geleneginin dogusundan bu yana kabul edil-
mistir."”

2.13. Fitrar: insanhgm Asli Mahiyeti. Kur'4an bize, insanog-

lunun tabif yaratilisin asli kalibi (fi7a2) iginde yarauldigini
ve onun bir parcast olarak tabiatimizin (fizratimizin) bu ka-
lip tarafindan tanimlandigini séyler:

“Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine cevir.
Allah’in insanlar: dizerinde yarattigs fitrata simsik:r tu-
tun. Allah'in yaratmasinda hicbir degistirme yoktur. Iste
bu dosdogru dindir. Fakat insanlarm ¢ogu bilmezler.”
(30:30)

Bu Kur'an 4yeti, insanin tabiatinin degistirilmemesi gerek-
tigi konusunda uyarida bulunurken, Allab’in yaratuklari-
nin tahrif edilmesine iligkin daha genis bir yasag1 da yan-
sitmaktadir. Tabiatumizin ekolojik baglamini distinelim.
Biz insanlar, birbirlerine ve son buzul ¢aginda ve buzullarin
neredeyse 12.000 yil 6nce ¢ekilmesinden bu yana hiikiim

19

Zeyd b. Ziyad, Biisr es-Sulemi’nin ogullarina, binek hayvanini
kirbacla dé6vmek ve onu dizginle kabaca kontrol etmek hakkinda
Hz. Peygamber’den bir hiikiim bilip bilmediklerini sordu. Evin
i¢inden bir kadmn: “Ey soru soran! Yerytiziinde ytiriiyen hayvan-
lar ve (gokytiziinde) iki kanadiyla ucan kuslardan ne varsa hepsi
ancak sizin gibi topluluklardir” (6:38) diyerek cevap verdi. Ora-
daki erkekler, konusanin Hz. Peygamber’i tantyan ablalar1 oldu-
gunu soylediler. Imam Ahmed b. Hanbel ve El-Beyhaki.
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stiren ¢esitli iklim sartlarina uyum saglamis belirli bir tiirler
toplulugu i¢inde yarauldik. Okyanuslarin, buzullarin, yag-
mur ormanlarinin, boreal ormanlarin, sulak alanlarin, boz-
kirlarin ve ¢ollerin karigimi, bizim ve diger canlilarin ortaya
cikug ve gelistigi habitatlart olugturur.

Dolaystyla buradaki fizrat kelimesi, ayni sekilde, insanog-
lunun ve diger canli dostlarimizin yarauldigt sinirlar icin-
deki baslangictaki kaliba da aufta bulunabilir. “Allahin
yarattiklarinin degistirilemeyecegi” ifadesinde de bir uyari
ima edilmektedir. Zira Kur'an'in bagka bir yerinde “Allal’in
yarattklarini degistirmenin (bozulma veya ¢arpitma anla-
minda)” seytani bir is oldugu, kotiligiin timsali oldugu
bildirilmektedir. Ciinkii seytan “Onlara Allahin yarattikla-

rini degistirmelerini emredecegim” demistir. (4:119)%

2.14. Kur'anda sadece denizler, daglar, bitkiler ve hayvanlar
degil; kainat ve icindeki her seyin, hatta giindiiz, gece, gii-
nes, ay ve yildizlarin insanliga hizmet icin (musabbar) ya-
rauldigindan bahsedilir.?! Rabbimizin nimetlerini saymakla

2 Kur'an’da seytanin insanlara sigirlarin kulaklarini kesmelerini
emredecegi bildirilmektedir (4:119). Bu nedenle kopeklerin ku-
laklarmin kesilmesi ve atlarin kuyruklarimin gosteris i¢in kirilma-
s1 gibi hayvanlarin sakatlanmasi {slam medeniyetlerinde yasak-
lanmustir. Dolayisiyla hayvan deneylerinde gerceklestirilen diri
diri kesimler, radyasyonlu yaprak dokiictiler ve diger bocek ilag-
larmnin kullanimiyla ortaya ¢ikan tiim ekosistemlerin bozulmasi,
tahrip edilmesi ve kirletilmesi ve ttirtimiiztin Diinya tizerinde
yarattig1 diger etkiler bir yana, ne kadar daha vahim ve seytani
bir igrengliktir?

2 Teshir kavraminin kapsamlt bir incelemesi igin bkz. TIili, Sar-
ra, Animals in the Qur’'an, Cambridge University Press, 2012,
ss. 92-115. Musahhar olmak; giindiizlin, gecenin, giinesin,
ayim, yildizlarin, denizlerin, daglarin, bitkilerin ve hayvanlarin
insanliga faydali olmasi demektir; insan hakimiyetine veya
otoritesine tabi olduklart anlamina gelmez. Bu durum, insanliga
oldugu kadar diger tiirlere de hizmet etmelerini engellemez;
gercekten de genel olarak Diinya’daki canlilara hizmet ettikleri
aciktir. Bkz. Tlili, 92,100, 111-115; izzi Dien, Environmental Dimen-
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asla bitiremeyiz. Bununla beraber, yeryiiziinde bobiirlene-
rek ytiriimemeliyiz:
“Yeryiiziinde biobiirlenerek yiiriime. Ciinkii sen yeri asla
yaramazsin, boyca da daglara asla erisgemezsin.” (17:37)

“Elbette goklerin ve yerin yaratilmast, insanlarin yaratil-
masindan daha biiyiik bir seydir. Fakat insanlarin cogu
bilmezler.” (40:57)%

Allah, hicbir yerde diger mahlikaun sadece -hatta once-
likli olarak- insanlara hizmet etmek igin yaratldigini be-
lirememistir.”® Bu varliklarin sadece bizim zevkimiz icin
yaratuldigini diistinmek sagma oldugu gibi hicbir fayda

22

23

sions of Islam, 128; Ayrica bkz. Ri’ayat al-Bi’ah, 34-35.

Insan ve yaratilmislarin geri kalan1 yaratilmada birbirine benzer
ve esittir. Insanin diger yaratilmiglardan istiin oldugunu iddia
etmek, tipki Seytan’in, Allah’in Adem’e boyun egme emrini is-
tnliik gerekgcesiyle kabul etmeyi reddetmesi gibi Allah’a itaat-
sizlik gibi gortinmektedir: “/Beni atesten onu ¢camurdan yarattin,
ben ondan tistiiniim” cevabinu verdi.” (7:12). Bkz. 1zzi Dien, Envi-
ronmental Dimensions of Islam, 78.

Izzi Dien, Environmental Dimensions of Islam, 128: “Bazi Kur’'an
miifessirleri bu hizmetin yani gorevin sadece insan yararina
oldugunu dustinseler de cesitli ayetler incelendiginde boyle bir
iddiay1 dogrulayacak hicbir acik delil olmadigr goriilmektedir.
Insan, diger canhlarm hizmetlerinden yararlansa da bu mutlaka
tek yonlii bir stire¢ degildir. Yapilan inceleme, yalnizca insanlara
hizmet eden hayvanlarla ilgili ayetlerle sinirliysa, teshir bu anlama
gelebilir. Ancak giindiiz, gece, giines, ay ve yildizlar gibi cevrenin diger
unsurlarim diisiindiigiimiizde anlam daha da berraklagir. Bu unsurla-
rin insanin hizmeti icin olduklar: ifade edilse de diger canlilara da hiz-
met ettikleri aciktir. Kur’'an’'da bunun aksi de belirtilmez...”

Ay sekilde, Kur’an'daki “Yeryiiziinde ne varsa hepsini sizin i¢in
yaratan O’dur.” (2:29) ayeti ile ilgili olarak izzi Dien, “Buradaki
‘siz’ kelimesi, zaman ve mekan sinirlamasi olmadan yerytiiziinde
yasayan tiim bu yaratiklar1 ifade eder. Bu sonug, bazilarimin iddia
edebilecegi gibi anlam1 6zgiin niyetinin 6tesine genisletmez ¢tin-
kit Misltiman alimler, metin yorumlarinda bu ilkeye karsi ¢cikan
hicbir neden olmamasi kosuluyla genellik ilkesini kabul ederler.”
(ss. 87-88)
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gormedigimiz herhangi bir tiirii yok etme hakkina sahip
oldugumuzu varsaymak da kendini begenmenin zirvesi
olur! On dérdiincii yiizyil distintiri Takiytiddin Ahmed
ibn Teymiyye, Allab’in yarattklarint Ademogullart igin ya-
ratugini bildirdigi Kur'an ayetleri hakkinda soyle demistir:
“Allah’in bu mahltiklarda insanlara hizmetten baska ve in-
sanliga hizmetten daha tistiin amaglart oldugu méalimdur.
Allah (bu yetlerde) bu varliklarda Ademogullarina ne gibi
faydalar oldugunu ve insanlara nasil bir liitufta bulundugu-
nu gosterir.”*

2.15. Diger canlilar, hayatta kalmamiz icin ne kadar vazge-

cilmez olsalar da bize sagladiklari faydaci degerleri, onlar
korumanin birincil sebebi olamaz. Herhangi bir canlinin
faydact degerini 6l¢gmemiz miimkiin degildir. Birakin bi-
yosferdeki ekolojik gorevlerinin sonuglarini ve biitiiniin
refahina nasil katkida bulunduklarini, i¢inde kendimize ne
gibi dogrudan faydalar sakli oldugunu bile bilmiyoruz. Bu
nedenle her bir tiirlin korunmasina yonelik birincil yasal
dayanak, Allahin yarattigr bir varlik, bir isaret, bir miicize
ve O'nun askin ibtisaminin essiz ve yeri doldurulamaz bir
tezahiirii olarak sahip oldugu asli deger olmalidir.”> Hz.
Peygamber (s.a.v.), bir karinca tarafindan sirilinca biitiin
karinca yuvasini atese veren bir peygamberden soz ederek;
Allab’'in onu “Seni bir karinca isirdy diye, Benim yiice sani-
mi ilan eden biitiin bir toplulugu (iimmeti) yok ettin» diye

24

25

Taqi ad-Din Ahmad ibn Taymiyah, Majmi’ al-Fatawa, 11:96-97.
(Turkcesi: Mecmu'u’l Fetava (8. Cilt),Dar"ul [man, 2018, istanbul.
Bu fetvayla ilgili bir tartisma icin bkz.: Samarrai, “Environmental
Protection and Islam,” 37-38; 1zzi Dien, Environmental Dimensions
of Islam, 99-100; Llewellyn, “Islamic Environmental Law”, 36-37;
Bagader et al., Environmental Protection in Islam, 5.

Samarrai, “Environmental Protection and Islam,” 37; Izzi Dien,
Environmental Dimensions of Islam, 27, 97-100. Also see Bagader
et al., Environmental Protection in Islam, 5-6, 33-34 and Llewellyn,
“Islamic Environmental Law”, 37.

51



52

MIZAN: DUNYA ILE BIR SOZLESME

azarladigini buyurmusgtur.®®

2.16. Tiim varliklarin Rabbi “...yarattig her seyi en giizel sekilde

»

yaratmagtr...” (32:7) diyerek bizi kendi fitratimizin ya da
O’nun yaratuiklarinin biitiinliigiinic bozmamamiz konu-
sunda uyardig icin, O’nun bu kadar mitkemmel bir sekil-
de diizenledigi yeryiiziinde fesat- bozgunculuk, bozulma,
yikim ve harabe- ¢ikarmamamiz konusunda en giiglii ge-
kilde uyariliyoruz: “Islah edilmesinden sonra yeryiiziinde boz-
gunculuk yapmayin. Allaha korkarak ve (rahmetini) umarak
dua edin. Mubakkak ki iyilik edenlere Allah'in rahmeti cok
yakindr.” (7:56)

Gergekten de insanoglunun yeryiiziinde fesat ¢ikarmasin-
dan duyulan korku ve bu tiir bir ihlalin yol agacag; felaket-
ler, Kur'an’in adalet kozmolojisinde biiyiik yer tutar. Diin-
yanin yaratiligt anlamsiz ya da énemsiz bir eylem degildir
(38:27; krs. 3:191). Tabiatun yaraulist “dylesine tutarlt bir
sekilde birbirine bagli ve biitiinlesmis; dylesine bir diizen
ve intizamla iglemekeedir ki, Allab’in en biiyitk macizevi
harikasidir: Eger tabiata iyilik yapilirsa, karsiliginda iyilik
vardir; eger tabiata kotiilikk yapilirsa, kargiliginda dehget

vardir.”

26

27

Buhari, Tecrid-i Sarih, C. 8, Hadis no: 1265, s.388. Ebti Hiirey-
re’den rivayet eden Buhari ve Miislim. Karincalar, belki de in-
san gozuniin algiladig1 en kiictik canlilar arasinda olduklari igin
[slam ahlakimn cesitli 6rneklerinde s6z konusu olmuslardir.
Onlar icin gecerli olan bazi hiiktimler arkel bakteriler ve diger
mikroorganizmalar gibi daha kiiciik canlilar icin de gecerli
olabilir. Bu tiirler, Diinya’daki en bol ve cesitli yasam bigimleri
arasinda olup diinya’nin biyokiitlesinin yarisindan fazlasim
olusturabilir. Ayrica Kur’an’in 27. stresi Karinca (en-Neml) ola-
rak adlandirilmustir.

Nomanul Hag, “Islam and Ecology,” 132. Kur’an, Allah’in melek-
lere, “Ben yerytiziinde bir halife var edecegim” dediginde melek-
lerin, “Orada bozgunculuk yapacak, kanlar akitacak birini mi var
edeceksin?” diye sordugunu 6greti. (2:30). Bu, meleklerin, Adem
ogullarimin iyilik kadar kétiiltik de yapma 6zgtirltigiine ve giicii-
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Kuran, yerytiziinde bozgunculuk, yikim ve harabiyet ¢ika-
ran (miifsidtin fi'l-ard) kimselerin sonunda baslarina neler
geldigini gormemizi ister (7:85-86): Firavun, Ad, Semiid ve
Medyen kavimlerinin hepsi gliglii ve zengindi, ancak yeryii-
ziinde bozgunculuk ¢ikardilar ve boylece kendilerini yok et-
tiler. Yerytiziindeki bozguncular emaneti kétiiye kullanirlar
ve yeryiiziinde sorumlu olanlarla acik bir tezat olusturur-
lar.”® Mislimanlar olarak, yeryiiziindeki bozgunculugun
feci sonuglarindan korkmaliyiz: Allah'in yaratug: tiirlerin
yok olmast, kiiresel 1sinma, kirlilik, kitliklar ve salgin hasta-
liklar, bunlarin hepsinden biz insanlar sorumluyuz.*

2.17. Rabbimizi inkér etmenin ve yeryiiziinde bozgunculugun

tersi, iman ve salih ameldir: insanligin kurtulusu ve nihai
iyiligi bunlarda yatar.

“Siiphesiz biz insanlar1 en giizel bigimde yarattik; son-
ra onlart agagilarin asagist olarak nitelendirdik; ancak
iman edip salih ameller yapanlar miistesna; ¢iinkii on-
lar igin kesintisiz bir 6diil vardir.” (95:4-6)

“Asra yemin ederim ki insan gercekten ziyan icindedir.
Bundan ancak iman edip iyi ameller isleyenler, bir-
birlerine hakki tavsiye edenler ve sabr tavsiye edenler
miistesnadir.” (103:1-3).

Yerytiziinde bozgunculuk ve yikim yapmak nasil mahvol-
mamiza yol agiyorsa, iyi, dogru, saglikli, yararli igler yap-
mak da yeryiiziinde hayatta kalmamizin ve refah icinde
yasamamizin anahtaridir. Bunun i¢in Allah soyle buyurur:
“Kullarim, dogru salih amellerde bulunanlar yeryiiziinii

28

29

ne sahip olacaklarini 6ngorebileceklerini gosterir.

Abdal Hamid [Fitzwilliam-Hall], A.R. Agwan, (Ed.), Islam and
the Environment, (New Delhi, India: Institute of Objective Studi-
es, 1997), 55. Kur’an, fesadin (bozulmanin) ekin ve bereketin yok
edilmesiyle baglantili oldugunu acikca belirtir (2:205; 7:85). “Fe-
sad karada ve denizde ortaya cikt1.” (30:41)

Ozdemir, “Environmental Ethics,” 203.
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miras alacaklardir” (21:105). Salih amel, Allah’a kulluk ve
insanin yerytiziindeki sorumlulugunu yerine getirmesi i¢in
o kadar nemlidir ki, Islam hukukundaki fayda (masalih)
terimi bu iyi (salih) kelimesinden, zarar (mefésid) terimi ise
bozgunculuk (fesid) kelimesinden tiiremistir.*’

YE!RYI'JZUNDEKi SORUMLULUK
(HILAFAH FI’'L-ARD)

2.18. Kur'an, insanoglunu haléif fi'l-ard, yani yerytiziinde yap-
tiklar1 her seyden sorumlu tutulan failler olarak tanimlar:

Allah, sizi yeryiiziinde halifeler (oraya héikim kimseler)
yapan, size verdigi nimetler konusunda sizi sinamak i¢in
bazinizi baziniza derece derece iistiin kilandir.” (6:165)

Hz. Peygamber, “Stiphesiz ki diinya yesildir, tathdir. Allah
da sizi orada halifeler yapmigtir. Sizin nasil amelde buluna-
caginiza bakmaktadir” buyurur.®!

2.19. Insanoglu, Allah’in yaraugindaki normlarina veya yolla-
rina saygisizlik etmeden (sinenullah fi halkihi) veya Allah’in
hukukundaki hiikiimlerini ihlal etmeden (@hkimullah fi
ser’ihl) cevrenin tiim bilesenleriyle miinasebet kurmalidir.
Cevreden almaliyrz ve ona vermeliyiz; ¢evrenin haklarini
korumaliyiz ki o da bize hakkimizi verebilsin. Iligkilerimiz
ve tiim ekonomik faaliyetlerimiz, Allah tarafindan yaraul-

%0 Bkz. para. 5.5. Kur'an'in “Yerytiziine iyi kullarim varis olacaktir
diye yazmistik” (21:105) ayeti, Tevrat'in Masoretik numaralan-
dirmasina gore 37. Mezmur’un 29. ayetini (Yunanca Septuagint
ve Latince Vulgate ¢evirilerinde 36. Mezmur) yakindan hatirlat-
maktadir: “Dogru kisiler tilkeyi miras alacak ve orada sonsuza
dek yasayacaklardir.”

3 Miislim, Kitibu'z-Zikr, 99; Tirmizi, Fiten, 26. Bu hadis-i Serif,
Kur’'an’daki: “Sonra da nasil davranacagimizi gérmemiz icin onlarin
ardindan sizi yeryiiziinde halifeler kildik (Onlarin yerine sizi getirdik)”
ayetini hatirlatmaktadir. (10:14).
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digr ve stirdiirtildiigi sekliyle bu ezeli kozmik dengeye (a/-
mizin) dayanmalidir. Allab’in Davut peygambere verdigi
emirde gosterildigi gibi, yerytiziinde hilafeti uygulamak,
hakk: ve adaleti korumak ve yeryiiziinde iyilik ve fayday:
yaymak:

“Ey Divid! Gercekten biz seni yeryiiziinde halife yap-
tik. Insanlar arasinda hak ile biikiim ver. Nefis arzusuna
uyma, yoksa seni Allah’in yolundan saptirir. Allahin yo-
lundan sapanlar icin hesap giiniinii unutmalar: sebebiyle

siddetli bir azap vardir.” (38:26).%

Burada, Insanoglunun Diinya’yt yozlasma ve tahribattan
koruma sorumlulugunu yerine getirirken onu insanog-
lundan korumasi gerektigi agik ve net olmalidir. Biz onu
kendimizden korumaliyiz. Kur'anda bize soylendigi gibi,
yerytiziindeki hildfetimiz iman ve faydalt islerle, giizelligi,
mitkemmelligi ve en yiiksek iyiligi ortaya ¢ikarmak icin ¢a-
balamakla ve yeryiiziinde bozulmaya, yitkima ve harabeye
(fesdd) yol agan her seyden kaginmak ve sakinmakla gercek-
lesir.

2.20. Inancimizin temel ahlaki degerleri is1ginda, bu emanetin
tastyicilart olarak insanin yeryiiziindeki sorumlulugun tize-

32 On birinci ytizy1l disiiniirii Er-Ragib el-isfahani, sorumlu ve he-
sap verebilir varliklar olarak insanogluna iliskin Allah’m nihai
amaglarmin ¢ temel sekilde 6rneklendirilebilecegini diistinmiis-
tiir: Birincisi; Allah’a kulluk ve ibadet etmektir. Buradaki hizmet
ve ibadet, hayatin her alaninda Allah’in s6z ve amelle sevdigi her
seyi ihtiva eder. Ikincisi; Allah'in peygamber David’a verdigi
emrinde gosterildigi gibi yerytiziinde hilafeti; yani hak ve adaleti
gozeterek Diinya’da iyilik ve fayday1 yaymak. Ugtinciisii, ayet-i
kerimede ifade edildigi gibi, ekin ve topragin canlandirilmasi ve
serpilmesidir (imaret-i ard), “O sizi yeryiiziinden (topraktan) yarat-
t1 ve sizi oramin imarinda gorevli (ve buna donanimly) kildi.” (11:61).
Topragin yesermesi ve canlandirilmasi agag ve fidan dikimi, imar
etme, onarma ve isleme, ihya etme ve her tiirlti bozulmadan (fe-
sad) ve tahripten uzak durmakla olur (ihlal). Bkz.: Ar-Raghib Al-
Isfahani (d. 502 H. / 1108/1109 G.)
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rinde derinlemesine tefekkiir edelim. Insanin Aalife olmas
oziinde bir ayricalik midir? Elbette bu bir onurdur. Ciinkii
insanlar, Allah tarafindan “en mitkemmel sekilde” yani iyilik
icin en biiyiik melekelere sahip olarak yaraulmistr. Ancak
bu melekeleri fark edemezsek “en asagr mertebeye” auliriz.
Allal’in halifesi olmak bir ayricalik degil; bir emanet, bir
sorumluluk ve bir imtihandir. Allah, 6liimii ve hayatt han-
gimiz daha iyi is yapariz diye bizi imtihan etmek icin ya-
ratmustir. (67:2) Insanin hilafets, bityiik 6lgiide, yaratilisin
refahini etkileme giiciimiiziin tabii bir sonucudur. Insanlara
hem iyilik hem de kétiilitk yapma konusunda muazzam bir
yetenek verilmistir ancak bu yetenekle birlikte sorumluluk
da gelir. Halife, cobandir ve siirtisiinden sorumludur. Her
insan, hayir ve serrinin dokundugu yeryiiziindeki biitiin
canlar tizerinde bir ¢cobandir. Onlara verdigi zerre kadar ha-
yir ve zerre kadar zarardan hesaba ¢ekilecektir.** Her giin
bu tehlikeli imtihan yenileniyor. Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
buyurduklari gibi “Insanlar sabahleyin iki kistm olarak kal-
karlar. Kimisi nefsini satp helak eder; kimisi de faydasina
» 35

calisarak onu 4z4d eyler.

2.21. Yeryiiziinde halife olarak roliimiizii tanimlarken al¢akgo-

niilliiliik sergileyecek olsak da Ailafer ahlakinin asaleti nefes
kesicidir: Biz insanlar; goklerin, yerin ve daglarin tagimak-
tan ¢ekindigi bir emaneti yiiklendik.

“Biz emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de on-

lar bunu yiiklenmekten cekindiler, (sorumlulugundan)

korktular. Onu insan yiiklendi. Dogrusu o cok zalim,
cok cahildir.” (33:72)

Ama Diinya’ya goz kulak olma ve koruma séz konusu olun-

3 95:4-8.
34 Llewellyn, “Letter to Aishah”; The Qur’an, 99:7-8; Buhari, Cuma,

11.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 321.
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ca, tamamen adaletsiz ve cahil oldugumuzu ispat ettik.’
Cevreyi koruma ufkumuzu, Allab'in yaratugr mahlakan-
nin tim tiirlerini, fertlerini ve nesillerini bugiinden Kiya-
met Giint'ne kadar icine alacak sekilde mekin ve zaman
ekseninde genisletmedikge, bu eméneti tam olarak yerine
getiremeyiz. Bunu yapugimiz giin, yerytiziinde halife olaca-
giz.”

2.22. Bunun insanogluna imkinsiz bir yiik getirdigi varsayila-

bilir: Bir insanin faaliyetlerinin tiim sonuglarini ve etkileri-
ni, giiniimiizde bile tam olarak bilemezken gelecekte ortaya
cikacak cok daha azini kim gérebilir? Cevreyi koruma uf-
kunu bilinmeyen bir gelecege genisletmek ne anlama geli-
yor? Kiiresel iklim degisikligi ve kitlesel yok olusun zaman
dlgekleri ahlaki kavramlarimizi nasil etkiliyor? Insanligin ve
gelecek bin yilda var olabilecek insan digindaki yasam top-
lulugunun belirsiz gelecek nesillerine karst ahlaki yiikiimli-
litkklerimiz nelerdir? Bir insan, Allah’tan bagka hi¢ kimsenin
tam olarak bilemeyecegi yaptiklarinin tiim sonuglarindan
nasil sorumlu olabilir?

Bilgimizin, glicimiiziin ve yeteneklerimizin sintrlarinin
tam bilincinde olarak, tiim varliklarin Ebedi Rabbine iba-
det etme niyetlerimizin ve zlemlerimizin sinirsiz olmast
gerektigini soylerdik. Vazifemiz, elimizden gelenin en iyi-
sini yapmak ve alemlerin Rabbinden hidayet dilemek ve
eksikliklerimiz icin af dilemektir. Allah kimseye kaldirabile-

ceginden daha biiyiik bir yiik ytiklemez.?®

36
37

38

33:72.

Llewellyn, “Letter to Aishah”; Llewellyn, “Islamic Environmen-
tal Law”, 6; Bagader et al., Environmental Protection in Islam, 30.
Kur’an, (2:286). Merhametin, sefkatin ve iyiligin timsali olan ve
alemlere rahmet olarak gonderilen Hz. Peygamber, giinah isle-
mekten korunmasina ragmen “Hig kimseyi kendi ameli (iyi isleri
ve ibadeti) cennete koyamaz.” buyurdu. Sahéabeler, “Seni de mi
ey Allah”mn Restlii?” diye sorunca da, “Evet, Rabbimin rahmeti
biirtimedikce ben de.” cevabini verdi. Buhari, Rikak, no.474.
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YERYUZUNDE TEVAZUYLA YURUYUN
2.23. Yeryiiziinde alcakgoniilliliikle, yumusakga, nezaketle

yluriimemiz Kur'dnda emredilmistit.®® “Rabmdinin kullar,

»

yeryiiziinde vakar ve tevizu ile yiiriiyen kimselerdir...” (25:63)

Alcakgoniilliliik ve nezaket, siikriin nitelikleridir. Bizi bir
araya getiren Alemlerin Rabbine karsi siikiir bor¢luyuz. Al-
lah, bu enfes ve giizel gezegendeki diger canli topluluklar:
ile hayatimizi siirdiirmek ve onlari korumakla bizleri gorev-

lendirdi...

Bu boliimii, insani Allal’in yaratugi alemde O’nun 4yetle-
rini miisahede etmeye ¢agiran asagidaki Kur'an 4yeti ile bi-
tiriyoruz. Bu 4yetler, bizleri Yaraticinin yaratihistaki ayetleri
tizerinde tefekkiir etmeye, anlamaya ve onlardan 6grenme-
ye davet eder:

Oyle ise aksama girdiginizde, sabaha kavustugunuzda,
Allah’s tesbib edin.

Goklerde ve yerde hamd O'na mahsustur. Giindiiziin so-
nunda ve igle vaktine girdiginizde Allah tesbih edin.

Diinya tizerinde nazikge yiirtimek, hayatlarimizi kendimiz ve
diger canlilar icin iyi ve giizel bir sekilde yasamak igin ihtiyac
duydugumuzdan fazlasim1 almayarak, onun tizerindeki tiim
zararll etkilerimizi miimkiin oldugunca azaltmamiz gerektigi
anlamma gelir: Tirtimiiziin ve diger canlilarm, simdiki ve
gelecek nesillerin paylarini etkilemeden, hayatin kaynaklarindaki
adil payimizdan fazlasin1 almamak. Hayatlarimizi, havasinin
ve sularmin kirlenmesinden topraklarmin fakirlesmesine ve
onu bizimle paylasan canli cesitliliginin yok olmasmna kadar
Diinya’daki bozulma ve tahribat1 nleyecek sekilde yasamamiz
gerektigi anlamma gelir. Hayatlarimizi tutumlu bir sekilde
yasamamizi, yiyecek ve seyahatlerimizde israf ve asiriliklardan
kacinmamizi, kiiresel 1stnmaya ve biyolojik ¢esitliligin kaybina
katkimizi azaltmamizi gerektirir. Ayrica elimizden gelen her
sekilde bu yaralar1 iyilestirmemiz gerektigi anlamina gelir.
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Allah, diriyi oliiden ¢ikarw, olityii de diriden ¢ikarsr.
Oliimiinden sonra yeryiiziinii diriltir. Siz de (mezarla-
rimizdan) iste boyle ¢ikarilacaksiniz.

Sizi topraktan yaratmasi, O’nun (varliginin ve kudreti-
nin) delillerindendir. Sonra bir de gordiiniiz ki siz beser
olmus (cogalip) yayilryorsunuz.

Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin icin tiiriiniizden
esler yaratmas: ve aranizda bir sevgi ve merhamet var et-
mesi de onun (varliginin ve kudretinin) delillerindendir.
Siiphesiz bunda diisiinen bir toplum igin elbette ibretler
vardsr.

Goklerin ve yerin yaratilmasi, dillerinizin ve renkleri-
nizin farkl olmasi da onun (varliginin ve kudretinin)
delillerindendir. Siiphesiz bunda bilenler icin elbette ib-

retler vardzr.

Geceleyin wyumaniz ve giindiiziin onun liitfundan iste-
meniz de O'nun (varliginin ve kudretinin) delillerinden-
dir. Stiphesiz bunda isiten bir toplum icin ibretler vardsr.

Korku ve iimit kaynagr olarak simgsegi size gostermesi,
gokten yagmur indirip onunla yeryiiziinii oliimiinden
sonra diriltmesi, onun (varliginin ve kudretinin) delil-
lerindendir. Siiphesiz bunda aklin: kullanan bir toplum
icin elbette ibretler vardyr.

Emriyle gogiin ve yerin (kendi diizenlerinde) durmas: da
O’nun (varliginin ve kudretinin) delillerindendir. Sonra
sizi yerden (kalkmaya) bir cagirds ma, bir de bakarsiniz
ki (dirilmis olarak) ¢ikryorsunuz.

Goklerde ve yerde kim varsa yalnizca O'na dittir. Hepsi
O'na boyun egmekredirler.

O, baslangicta yaratmay: yapan, sonra onu tekrarlaya-
cak olandrr. Bu O’na gore (ilk yaratmadan) daba kolay-
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drr. Goklerde ve yerde en yiice ve essiz sifatlar O'nundur.
O, mutlak gii¢c sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”
(30:17-27).




3.
Cevre Ahlaki ve Islam Ahlaki

TEVHID AHLAKI
3.1. Allah’in Birliginin Ahlaki Boyutlar: Tevhid. Allah'in

birliginin en temel ahlaki anlami, tiim yarauklarina yapa-
bilecegimiz en biiyiik iyiligi yaparak tek Allah’a -tiim var-
liklarin Rabbine- ibadet etmektir. Allah'in, yaratulmis her
varligin tek ve yegane Rabbi oldugunu kabul edersek O’na
imanin, O’nun tiim yarattiklarina karsi en st diizeyde iyi-
ligi gerektirdigini ve her bir yaratia takva ile yani Yaraticisi-
na karst saygiyla yaklasmamiz gerektigini bilmeliyiz. Allah,
her tiiriin, her neslin ve yaratulmig her bireyin de Rabbidir.
Dolayisiyla ahlaki yiikiimliilitklerimizi agiklamak amaciy-
la rab-iil-dlemin, “Biitiin varliklarin Rabbi” veya “Biitiin

varolusun Rabbi” olarak anlagilir. Yaratlmig herhangi bir
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varligi ahlaki degerlendirmeden diglamak, revhid ilkesine
aykiridir.!

3.2. Bu ilkeyi uygulamaya koymanin sonuglari ¢ok biiytiktiir.

Bu, kisinin bilingli ve acik bir sekilde biitiiniin refahini dii-
sinmeden, ahlaki olarak nih4i amacini Allah’in yarattikla-
rinin bir boliimiiniin refahi haline getiremeyecegi anlamina

gelir.

e Sadece kendi milletimizin refahini hedefleyebilir ve bu-
nun diger milletlere zarar vermeyecegini varsayabilir mi-
siniz?

¢ Erkeklerin (veya “erkegin”) refahini hedefleyebilir ve bu-
nun kadinlari agagilamayacagini varsayabilir misiniz?

* Zenginlerin refahini hedefleyebilir ve bunun fakirlerin
refahina yol agacagini varsayabilir misiniz?

* Simdiki neslin refahini hedefleyebilir ve bunun gelecek
nesilleri hak ettikleri mirastan mahrum birakmayacagini
varsayabilir misiniz?

o Insan refahint hedefleyebilir ve bunun Diinya'y1 paylas-
ugimiz sayisiz diger tiirti mahvetmeyecegini varsayabilir
misiniz?

HikGimetler ve ekonomiler, biiyiik 6l¢iide tam da bu go-

riislere sahip insanlar tarafindan yonetilmektedir. Ancak bu

kabuller, tiim varliklarin Rabbi olan Rahmian ve Rahim’in
sevgi dolu kulluguyla bagdasmaz. Nih4i amacimizi tiim
varliklarin iyilik ve hayrindan daha azina indirgemek inan-

cimiza ihanet etmektir. 7evhidin temel ahlaki talebini de
ihlal ettigi icin etik ve ahlak digidir.”

1

Llewellyn, “Reverence and Utmost Good.” Halal and Tayyib:
Rethinking the Ethical, Zaytuna College Center for Ethical Living
and Learning, 2019 konferansinda yapilan konusma.

Llewellyn, Taslak Ekibi adma hazirlanan yaymlanmamus bildiri,
Islam iklim Degisikligi Deklarasyonu, 2015 (https:/ / www.ifees.org.
uk/wp-content/uploads/2020/01/iccd-turk.pdf); Llewellyn,
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YARATAN TEMELLi HURMET

3.3. Takvé: Hiirmet, Itina ve Tedbirlilik. Allah, alemlerin
Rabbidir. Kiyamet ve Hesap Giint'niin sahibidir: O giin,
bizi biitiin mahltik4tina karsi olan davraniglarimizdan dola-
y1 hesaba ¢ekecektir. O giin insanlar, yaptiklarina bakmak
icin dagilip gidecekler:

“O giin insanlar amellerini gormeleri (karsiligini alma-
lar1) igin darmadaginik geri doniip gelirler. Artik kim
zerre agirliginca iyilik yapmigsa onu gorecek, kim zerre
agirliginca kotiiliik yapmagsa onu gorecektir!” (99:6-8)

Genellikle “atom” ve “parcacik” olarak anlagilan zerre keli-
mesi, aynt zamanda insan goziiniin gorebilecegi en kiigiik
yasam formlari arasinda sayilan karincalarin en kiigtigii an-
lamina da gelir. Her iki anlam da tiim 4lemlerin Rabbinin,
yaratlmis en kiiciik varliklara karst davranislarimizda bizi
deneyecegini im4 eder: Higbir mahltk sebepsiz degildir.

Allah, her seyin Rabbidir ve bizi yarattiklarina karst davra-
niglarimizda imtihan edecektir: Bu yiizden her seye karst
davraniglarimizda O’na hiirmet gdstermeliyiz. Her erkege,
her kadina, her ¢ocuga karst davraniglarimizda O’na hiir-
met gostermeliyiz. Her hayvana, her kusa, her bocege, her
bitkiye, her nehre, her kayaya karst davraniglarimizda O’na
hiirmet gostermeliyiz... Her yaratik, bize ne kadar 6nemsiz
goriiniirse goriinsiin, her dl¢iiniin dtesinde Muazzam olan
O’nun bir yaratugidir; onu yaratanin bir isaretidir. Her biri

“Reverence and Utmost Good,” 2019 ve Othman A. Llewellyn
ve Abdallah R. Altlasat, “The Haraman and the Hima: Inviolable
Sanctuaries and Protected Areas in Islam” Proceedings of Delos4
Workshop, 23-27 Nisan 2017 , (IUCN/WCPA Specialist Group on
Cultural and Spiritual Values of Protected Areas, baskida). Ulus-
lararasi yiikselen milliyetci hareketlerle ilgili olarak, Hz. Ali'ye
izafe edilen su soz anlamhidir: “Adalet, milletlerin kalkanidir.”
Bkz. Ghurar al-Hikem ve Durar al-Kalim, * Abd al-Wahid b. Muham-
mad al-Amidi, Hadis no. 1873.
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asla tekrarlanmayacak ve Yaraticisinin agkin ihtisamini goz-
ler 6niine seren birer Alemdir.?

Hicbir sey bosuna yaraulmamustir; hepsi hak igin yaraul-
mistir. Bu nedenle higbirine keyfi davranmamali ve hakli
bir gerek¢e olmadikca higbir cana kiymamaliyiz.* Her bi-
rimize ve her seye karst muamelemizden bizi sorumlu tu-
tan Alemlerin Rabbi ile kargilasmamizdan takva tavri do-
gar: Alemlerin Rabbine karst derin hust ve hiirmet, O’nun
yarattiklarina karst muamelemizde 4zami 6zen ve dikkatle
birlesir. Bu da asaletin oziidiir: “Allah katinda en iistiin ola-
miniz, Ona en cok hiirmet edeninizdir.” (49:13)

TUM MAHLUKATA AZAMi IYILIK
3.4. Ihsin: Azami Iy1l1k Allak’a kulluktaki hiirmet tavri, son

derece hayirli ve giizel amellerle tamamlanir: Amellerimiz-
deki en yiiksek tezahiirii, bziziin mahlikiuna en biiyiik ha-
yirlari yaparak 4lemlerin Rabbine kulluk etmektir. Iyi amel-
ler, hayatin ve 6liimiin asil amacidir:>

“Hanginizin daba giizel amel yapacagini sinamak igin
oliimii ve hayati yaratandr.” (67:2)

Sadece iyilik yapmak da yetmez. Bizler, sanki karsimizda
alemlerin Rabbini goriiyormusuz gibi her seyin en iyisini
yapmaliyiz. Zira biz O’nu gérmesek de alemlerin Rabbi

bizi gormektedir.®

Hz. Peygamber (s.a.v.) “Allah, her seyde en yiiksek iyiligi,

6

Llewellyn, “Letter to Aishah”; Samarrai, “Environmental Prote-
ction and Islam,” 37-39; Bagader vd, Environmental Protection in
Islam, 5-6, 9-10.

Llewellyn, “Letter to Aishah”; Kur’an, 44:38-39, 21:16-18, 38:26-
28, 3:190-191, 14:19, 16:3, 25:68, 29:44, 45:22, 64:3, vd.

Bkz.: Ibrahim ibn Misa Ash-Shatibi (d. 790 H. / 1388 G.), Al-
Muwafaqat fi Usil ash-Shari’ah: kitab al-maqasid: Giris kismu.
Buhari, Kitap 1, Hadis No: 7.
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giizelligi ve mitkemmelligi (#hsan) tavsiye eder” buyurmusg-
tur.” Kurdn'in agagidaki yetleri, alternatif eylem yollart
veya goriintiste mesr(i hitkiimler arasinda se¢im yaparken
en 6nemli ol¢titlin en iyi, en faydals, en giizel, en miikemmel,
en hayirl (ahsan) olan oldugunu gostermektedir:

“... Sozii dinleyip de onun en giizeline wyanlar var ya,
iste onlar Allah'in hidayete erdirdigi kimselerdir. Iste on-
lar akil sahiplerinin ta kendileridir.” (39:17-18)

YERDEKILERE SEFKAT VE MERHAMET

3.5. Rabmet: Merhamet. Biitiin ilemlerin Rabbi ve Sahibi,
Rahmin ve Rahimdir. O’nun kusatict ve kucaklayici mer-
hametinin, litfunun ve gefkatinin boyutu bizim kavrayabi-
lecegimizden ¢ok daha biiyiikeiir.

“...Rahmetim her seyi kugatrr...” (7:156)%
Allah, kiinat gorkemli bir bicimde giizelliklerle doldurmus

ve canlilara, onlarin ve bizim bu ihtisami ve giizelligi algila-
yabilmemiz i¢in gesitli duyular bahgetmistir.

Peki, tiim bunlara nasil cevap verecegiz?
Minnettarligimizi nasil gosterecegiz?

Siikretmenin en iyi yolu O’na ibadet etmek degil midir?
Rahman ve Rahim olana nasil kulluk edecegiz?

Peygamber Efendimiz (s.a.v.) s6yle buyurur: “Merbamer

7 Mislim ve Ebtt Davtd. Burada, «Her seyde en yiiksek iyilik”, her
yaratilmis varliga karst davranisimizda en yiiksek iyiligi ve her
eylemde en yiiksek iyilik veya miikemmelligi icerir. “Biittin mah-
ltklar Allah’m kullaridir ve onlarin Allah’a en sevgili olanlari,
kullarma en faydali olanlardir.” el-Hatib et-Tebrizi. Miskatii'l-
Mesabih. Dimask: el-Mektebetii’l-islami, 1380/1961, Hadis No:
4998, 4999.)

8 Abd-Allah, “Mercy.”
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edene Allah da merbamet eder; yerdekilere merhamet edin ki
goktekiler de size merhamet etsin””

3.6. Siikiir: Minnettarlik. Rahman’in liitfunun bir bagka kar-

sthigr da O’nun nimetlerine sitkretmek, minnettar olmak ve
takdir etmektir.

“Olii toprak onlar icin bir delildir. Biz onu diriltir ve
ondan taneler ¢ikaririz da onlardan yerler. Meyvelerin-
den yesinler diye biz orada hurmaliklar, diziim baglar:
var ettik ve iglerinde pinarlar fiskirttik. Bunlar: onla-
rin elleri yapmas degildir. Hild giikretmeyecekler mi?”

(36:33-35)

Yaraulistaki giizelligi, ziynet ve ihtisami anlatan ayetlerde
goriildiigi gibi (15:16, 37:6, 67:5) Kur'an bizi, bu giizel-
liklerle sevinmek ve zevk almak i¢in ruhumuz ile bedeni-
mizi onunla beslemek icin uyandirir. Bu ayetler, goklerdeki
ve yerdeki giizellik ve stise, yagmurdan sonra ¢ol bitkileri-
nin biiylimesi ve ¢icek acan hurma agaclar (29:60; 22:5;
50:10), korular ve bahgeler ve at, kaur, esek ve deve gibi
hayvanlara dikkat ¢eker. (16:5-6; 8) Béylece Kur'an, yara-
ulisin Stesinde Yaradan'in giizelligini ve mitkemmelligini
kavramak icin duygularimiza ve duyularimiza rehberlik
yapip yonlendirir. (32:7; 27:88) Sair, sanat duyarlilig ile
her seyde giizellik goriiyorsa miimin de her seyde giizelligi,
ménevi iman duyarliligi ile goriir ve Yaradan'in yapug her

9

Tirmizi, “Birr ve Sila”, 16; Buhari, “Edeb”, 13.

10 Siikiir ve siikretmek, tiim alemlerin Rabbi olan Allah’tan bir ni-

meti kabul etmek, tanimak ve gostermektir. Zidd1 ise kiiftirdir.
Kelimenin tam anlami nankorlitk: gizlemek, értmek, unutmak,
gormezden gelmek veya bir nimeti inkar etmektir. Islam’da inan-
mama ve inangsizlik da kiifiir kelimesi ile ifade edilir. Bizi siikret-
meye cagiran bircok ayet arasinda su ikisi 6ne ¢ikmaktadir: “Siz,
hicbir sey bilmezken Allah, sizi analarimizin karmindan cikardy, siikre-
desiniz diye size kulaklar, gozler ve kalpler verdi”. (16:78); “Séyleyin;
ictiginiz suyu buluttan indirenler sizler misiniz yoksa onu Biz mi indi-
ririz? Dileseydik onu acilagtirirdik; hald siikretmez misiniz? (56:68-70)
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seydeki mitkemmel giizelligi idrak eder."!

RAHMAN’IN AYETLERI
3.7. Rahman’in Ayetlerine Kargilik Vermek. Kur4nda yara-

ulistaki 4yetleri, Allab’in ilmini ve Alemi yaratmadaki gaye-
lerini diistinen, zeka ve akil sahibi insanlara agiklar.'? Bizleri
bu nimetler iizerinde derinlemesine tefekkiire ve siikretme-
ye davet eder. Yaratlis tizerinde derinlemesine bir tefekkiir
ve sitkran duygusuyla etkilesime girmeliyiz. Siikiir, Allah’a
hamd gibi kalpte hissedilir ve dudaklarla ifade edilir. An-
cak biitiin uzuvlarimizla, salih amellerle ve Allah’in mah-
ltk4tina karst son derece hayirda (ihsanda) bulunarak ifa-
de edilmesi gerekir. Allah’in nimetlerine siikretmek, onlar
yaratilis gayelerine uygun olarak kullanmak, onlara sahip
¢tkmak, korumak ve arttarmakla gosterilir.'?

3.8. Rahmén’in Ayetlerini Anlamak. Rahman ve Rahim olan

Rabbimizin ayetlerini (isaretlerini) gercekten anlayana ka-
dar, diinya soyle dursun, iizerimize yagan nimetlerle basarili
bir sekilde ilgilenmemiz pek miimkiin gériinmiiyor. Boyle
bir anlayis; bilgi, sezgi, idrak ve bilgelik gerektirir. Hz. Pey-
gamber (s.a.v.), ilim aramanin her miimin erkek ve kadina
farz oldugunu buyurur.* Zira Kur'an ve yaraulistaki ayetle-

Ri‘ayat al-Bi'ah, 35-37.

Ri‘ayat al-Bi'ah, 33-34.

Ri’ayat al-Bi’ah, 34-35. Ayrica her sanat eseri sadece bizim ilgimizi,
takdirimizi ve hayranligimizi degil, ayn1 zamanda 6zen goster-
memizi ve korumamizi da hak eder. Allah’in ayetleriyle donatil-
mis; O'nun yaratilistnin bir saheseri olan ve kozmosta bildigimiz
tim canlilar1 i¢cinde barindiran Diinyanin, ilgimizi ve koruma-
miz1 ne kadar hak ettigi agiktir. Bkz. Ozdemir, “Environmental
Ethics”, 20-22.

“Ilim talep etmek her Miisliiman’in {izerine farzdir ve denizdeki
baliklar (veya balinalar) da dahil olmak tizere her sey ilim talep
eden icin bagislanma diler.” (Malik, Hadis no: 224; ibn Mace,
Mukaddime, 17). Cok sayida dini kaynak 6grenmenin énemini
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ri bilmek bizi yaratiliga hiirmet etmeye gotiirir:

“Gormiiyor musun ki Allah gokten su indird;. Biz onun-
la tirlii tirlii diriinler cikardik. Daglardan da beyaz,
kirmizi (birbirinden farkly) cesitli renklerde yollar (kat-
manlar) var, simsiyah taslar da var.

Insanlardan, (yeryiiziinde) hareket eden (diger) canlilar-
dan ve hayvanlardan yine biyle esitli renklerde olanlar
vardwr. Allah'a karsi ancak; kullar: icinden ilim olanlar
derin saygi duyarlar. Siiphesiz Allah mutlak giic sahibi-
dir, ok bagislayandr.” (35:27-28)

3.9. Ancak agikgasi, tiim 6grenmeler hiirmetkar bakimi telkin

etmez. Ayni sekilde her 6grenme, en st diizeyde iyilik ve
giizellik arayisini gelistirmez. Mevcut egitim kurumlarimiz
ve miifredatimiz, bizi biiyiik 6l¢tide yeryliztiniin halifeleri
olarak idare etmekte basarisiz olmamiz icin donatti. Bize,
insanligin ve diinyadaki tiim hayatin bugiin aci ¢ektigi eko-
lojik krizi baglatma ve siirdiirme becerilerini verdiler."” Sa-

IA T

vurgular. Hz. Peygamber’e indirilen Kur’an'm ilk ayeti, “Yara-
tan Rabbinin adiyla oku!” (96/1) Daha sonra Hz. Peygambere
“Rabbim, ilmimi artir” (20/114) diye dua etmesi emredildi. Hz.
Peygamber de bircok Hadis-i Serifte ilmin énemini vurguladu:
“ Alimin abid kisiden tstinliigt aym diger yildizlardan tstiin-
lugt gibidir. Muhakkak, alimler peygamberlerin mirascilaridir”.
“Kim bir yola ilim aramak tizere giderse Allah onun i¢in Cennet’e
giden bir yolu kolaylastirir ve stiphesiz melekler ilim 6grencisi-
nin rizasim istedikleri (veya) ondan hosnut olduklari i¢in kanat-
larmi indirirler” (Ebt Davad, ilim 1;Tirmizi, ilim, 19; ibn Mace,
Mukaddime, 17).

20. ytizyilda ulus-devlet zihniyetiyle sekillenen Miisliiman l-
kelerdeki ayn1 egitim sisteminin, bizi Diinya’da daha iyi yasam
bicimlerine geri dénmeye hazirlayamayacag: aciktir. Bu neden-
le mevcut egitim sistemleri, semptomlar1 tedavi eden teknik ¢6-
ziimler sunmak i¢in yeterli olabilir ancak bu teknik ¢oztimler kri-
zin temel nedenlerini ortadan kaldiramaz. Ekolojik degerleri 6n
planda tutan, bize ve gelecek nesillere krizi ele almak ve ¢ozmek
ve yerytiziinde duyarls, yetkin halifeler olmak icin ekolojik okur-
yazarlik saglayan kokten yeni bir egitime siddetle ihtiyacimiz
var. Bkz. David Orr, Earth in Mind: On Education, Environment,
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yisiz egitimcinin miifredatlart yeniden yapilandirmaya yo-
nelik cesur ¢abalarina ragmen egitim miifredatlarimiz héla
modern insanin Diinya’y1 ve onun sistemlerini giivenli bir
sekilde yonetilebilirliginden ¢ok, onu kontrol etmekle ilgili
aceleci, pervasiz ve tehlikeli rityasint paylastyorlar.'® Bunu
bir anligina bir kenara birakalim ve arzularimizi, ekonomi-
mizi, politikamizi, topluluklarimizi ve kendimizi yonetme-
ye baslayalim. Gezegeni sonsuz isteklerimize uyacak sekilde
yeniden sekillendirmeye ¢alismak yerine, kendimizi sinirli
bir gezegene uyacak sekilde yeniden sekillendirebiliriz.'”
Cok derinden yaraladigimiz canli topluluklar: iyilestirmeye
baslamak, Diinya tizerinde sefkatli, yetkin Ahalifeler olmak
icin, bir yandan Yaradan ile olan iligkimizin manevi farkin-
daligina, diger yandan da yaraulisi ve bizim ondaki yerimizi
derinlemesine anlamaya ihtiyacimiz var. Bunlardan ilkini
gerceklestirmek i¢in inancimizin ménevi uygulamalarini
gelistirerek ve ikincisi icinse yaratilisla olan iligkilerimizi ge-
listirerek yola ¢ikuik.

3.10. Yaratiisin Tecriibi Anlayig1. Son yillarda, tiim diinyada

bir biitiin olarak ¢evre ve bununla iliskili sorunlarin farkin-
da olma, bunlarla ilgili endise duyma ve “mevcut sorunla-
rin ¢oziimiine ve yenilerinin dnlenmesine yonelik bireysel
ve toplu olarak ¢alisma taahhtidii; bilgi, tutumlar, beceriler
ve motivasyon konusunda biiyiik bir is birligi olugsmaya
basladi.”'® Insanlar korkung cevre sorunlartyla karsilasma-

and the Human Prospect (Washington, DC: Island Press, 2004),
5-25.

Orr, Earth in Mind, 9. Diinya ve sistemlerinin ttim karmasiklikla-
ria ragmen giivenli bir sekilde yonetilip yonetilemeyecegi soru-
suylailgili olarak bkz. Jack Turner, The Abstract Wild (Tucson, AZ:
U. of Arizona Press, 1996), 107-125.

Orr, Earth in Mind, 9.

UNESCO, Tiflis Deklarasyonu, 1978. Tiflis Deklarasyonu'ndan
bu yana gecen kirk yilda, cevre egitiminin bes orjinal hedefi, Far-
kindaliktan Eyleme bir stireklilik olarak daha da gelistirildi ve rafi-
ne edildi:

* Diinyay1 insanlikla paylasan yasam cesitliliginin farkindaligi ve
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dan once, tabii diinyanin negesini ve giizelligini tecriibe
etmek ve yasamak icin tabiata dalmak i¢in firsatlara sahip
olmalidirlar.”” Ancak bu, insan niifusunun yarisindan fazla-
stnin artik kent merkezlerinde yasamasi ve dahasi, insan nii-
fusu arttikca ve titketim mallarina olan istahimiz arttikca,
sinirsiz vahsi alanlarin kiigtilmesi ve hizla kaybolmast gibi
korkung bir ikilemle karmagiklastyor.?° Islam kiiltiirlerinde,
ménevi hakikati temsil eden el degmemis tabiatla ilgili gi¢-
lii bir gelenek var: Hz. Musa, Hz. ﬂyas, Hz. Yahya, Hz. Isa,
Hz. Muhammed (s.a.v.) ve diger peygamberlerle Rablerinin
huzuruna ¢tkmak icin 1ssiz ¢ol ve dag tepelerine sigindilar;
ilahi vahyin hakikati ve hikmeti ile geri déndiiler.”" El deg-

20
21

takdiri.

* Dogal sistemlerin nasil isledigine ve insan sistemlerinin bunlara
nasil bagl ve bagimli olduguna dair Bilgi ve Kavray:s.

* Diinya’nin sagligina saygi ve ilgi gosteren tutumlar ve ¢cevre yo-
netimine katilmak igin ahldki motivasyon.

* Cevre sorunlarini tanimlamak, elestirel bir sekilde tahlil etmek
ve bunlarmn temel nedenlerini ¢6zmeye katkida bulunmak igin
gereken Problem Cdzme Becerileri.

e Ahlaki sorumluluk duygusu, ekolojik olarak duyarli hayat tarz
ve davranis secimleri yapma yetenegi ile Kisisel Eylem Taahhiidii.

Bkz.: Joel Barnes, Tiflis Hitktimetleraras: Cevre Egitimi Konferan-

s1 Nihai Raporundan. Ayrica William Stapp, Joseph Cornell, Judy

Braus ve David Wood, Steve Van Matre ve David Sobel’in ¢alig

malarindan uyarlanmistir. Barnes.2013.TheAwarenesstoAction-

Continuum.JournalofSustainabilityEducation.pdf

Diinya ve onun canli topluluklar1 hakkinda bilgi edinmek icin

her zamankinden daha iyi kitaplara, filmlere, resimlere ve etki-

lesimli bilgisayar oyunlarina sahip olmamiza ragmen, her neslin
vahsi doga ile giderek daha az temasa sahip olmasi celiskisinden
derinden rahatsiziz. Kitaplar, filmler, belgeseller ve etkilesimli
oyunlar, ne kadar miikemmel olurlarsa olsunlar, tabii hayatla
gercek temasin yerini tutamazlar. Bkz. Aishah Abdallah, “Islamic

Values relating to Wildlands and Wildlife, and Wilderness Le-

adership” (Sunum Zawiyah Rosales, Ispanya, 2017'de yapilmis-

tir). Ayrica bkz. Jack Turner, The Abstract Wild, 89-90. Abdallah,

“Wildlands and Wildlife.”

Aishah Abdallah, “Wildlands and Wildlife.”

Hz. Peygamberin ve sahabelerinin iginde dogdugu kilttirti ve
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memis tabiatta var olan manevi hakikat, Islam medeniyetle-
rinin siirinde, edebiyatinda, minyatiirlerinde/resimlerinde
ve diger sanatlarinda yankilanmaktadir.**

3.11. Digerlerinde oldugu gibi ¢agdas Islam toplumlarinda da

yaban hayauyla ilgili tecriibeler ve degerler asiniyor. Birgok
Islam iilkesinin kirsal topluluklari, yasadiklar ¢ollerin, boz-
kirlarin, daglarin, ormanlarin, sulak alanlarin ve deniz kiyi-
larinin ritmine hala ayak uydurmus degil ve toprakla olan
baglar1 siirekli zayifliyor. Miisliimanlar, Islimda viicut
bulan tabiat teolojisini tamamen unutmadiklar: gibi kainat
ve Diinya hakkindaki dini goriiglerini de tamamen kaybet-
mediler.?* Bununla birlikte, bu 6gretilerin anlamint daha
tam olarak kavramak icin vahsi dogada otantik tecriibelere
ihtiyacimiz var. Yaban hayatyla ve vahsi hayvanlarla sahici
iliskiler gelistirmemiz ve tabiat Aleminde keyif alma tecrii-

22

23

24

toplumu, yaban hayatinin degerleri sekillendirmisti. Araplar,
saglik gerekgesiyle kiiciik cocuklarini Bedeviler tarafindan biiyti-
ttilmek tizere ¢ole gonderiyorlardi. Hz. Peygamber de dort yil ka-
dar Taif yakinlarindaki Beni Sa’d daglarinda tivey annesi Halime
ve ailesiyle yasamuist.

Aishah Abdullah, “Wildlands and Wildlife.” Siirde, karsiliksiz
asktan akl1 basindan gitmis olan asik Mecnun, vahsi hayvanlarin
arkadaslar1 oldugu c¢ole sigmir. Felsefe literatiirtinde, bir tabiat
cocugu olan Hayy ibn Yakzan, bir adada tek basina bir ceylan
tarafindan biiytittiliir. Vahsi tabiatta biiytimesine ragmen, haya-
tinin ge¢ doneminde tanisti1 bir alimin Kur’an ve stinnetten ha-
reketle iman, ahlak ve hikmet konularindan ulastig1 hakikatlere
ulasir.

Aishah Abdullah, “Wildlands and Wildlife.” iki ya da ti¢ kusak
once bile sehirli insanlar mevsimlere, iklime, topladiklar1 yag-
mur suyuna, ¢ektikleri yeralti suyuna ve yiyeceklerini yetistiren
ciftliklere uyum saglyorlardi. Bircok insan, vahsi dogada kamp
yapmay1 seviyordu. Ancak giintimtizde giderek daha fazla insan
topraktan, hayvanlardan ve hatta bazi acilardan birbirlerinden
kopmakta ve yabancilasmaktadir. Ozellikle kizlar, hanimlar igin
tehlikeli oldugu veya uygunsuz olarak goriildiigii icin yaban ha-
yatindan mahrum edilmektedirler.

Nasr, Sacred Science (1993), 142.
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besini kesfetmemiz gerekiyor. Cevre egitimi en iyi siniflar-
da degil, doganin nabzinin ritimlerinin hikim oldugu ve
canlt tiirlerinin insanlar tarafindan kontrol edilmedigi vahsi
bolgelerde 6grenilir. Allab’in izniyle béyle bir egitim siste-
mi gezegenimizi kontrol eden sistem ve siireglerini daha iyi
anlamaya; bu yerlerin barindirdigs canli gesitliligi hakkinda
tecriibeye dayali bir anlayisa sahip olarak diinyanin daha iyi
bekgileri olmamiza yardimer olacakur.

3.12. Islam iilkelerindeki ve tiim diinyadaki egitimcileri, el

degmemis dogadaki tabii yaratilis hakkinda 6grenmenin
sevincini der(ini olarak tecriibe etmeye; ardindan tabiattaki
canlilari anlamaya, saygt duymaya ve 6zen gostermeye zor-
layacak sekilde vahsi doga ile dertini bir temas gelistirmeye
davet ediyoruz. Dahasi diinya {izerindeki sorumlulugun
daha genis etik kurallarini uygulamalarini ve iletmelerini
saglamak icin bilimsel bilgiyi sanatla, macerayla ve hep-
sinden onemlisi ahlaki ve manevi diisiinceyle birlegtirerek
tasarlayabilecekleri en zengin, en incelikli vahsi doga gezile-
rini sunmaya davet ediyoruz.

MANEVi UYGULAMALAR

3.13. Islam’in ibadetleri, maAnevi ve ahlaki degerler icin derin

bir temel saglar; 6zellikle #akva olarak tanimladigimiz hiir-
met, 6zen ve dikkatlilik davranisi:

“Ey insanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabbini-
ze ibadet edin ki, Allaha kars: gelmekten sakinasiniz.”
(2:21)

Allal’in yaratici faaliyetlerini her yerde ve her seyde gormek
hem tabiati hem de insan kiiltiiriinii kusatan ve der(inuna
isleyen ilahi varligin tecellilerinin tam olarak farkinda ol-
mak, insanlarin ahlaki farkindaligini giiclendirir ve onlar
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buna gore hareket etmeye tegvik eder. Bu uygulamalar bi-
lingli ve vicdanlt bir sekilde uygulanirsa hayati yasama tar-
zimizt degistirebilir.

3.14. Sehidet: Taniklik Etmek. Islim dinine girdigimizde,
ezant okudugumuzda, dua ettigimizde ve hayatimizin sa-
yisiz bagka aninda, 4lemlerin Rabbi olan Allal’in birligine
sehidet (taniklik) ederiz. O’na hiirmer ve husii icinde ibadet
eder ve Yaratandan 6tiirii tiim yaratilanlara en iyi sekilde
muamele etmekle yiikiimlii oldugumuzu haurlariz. Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) peygamberligine de sehadet ederiz.

3.15. Namaz. Bizlere giinliik olarak ed4 etmemiz emredilen
bes vakit namazda, inancimizin degerlerine ve ahlakina de-
rinlemesine niifuz ederiz. Ibadetimize goklerdeki ve yerdeki
her seyi dahil ederek Allah’s birlikte tesbih ederiz. Kainat-
taki her bir varlik kendisine mahsus ibadetini ve tesbihini
bilir. Allah, onlarin yapuklari her seyi bilir. (17:44; 22:18;
24:4) Namaz vakitleri, giinesin konumu veya gece lizerin-
deki etkileri ile bilinir. Temiz suyla eger su yoksa temiz top-
rakla kendimizi namaza hazirlariz. Namazimizi uygun bir
yerde, eger disarida isek herhangi temiz bir yerde ed4 ederiz.
Allak’in El¢isi (s.a.v.) buyurdular ki: “Yeryiizii bana mescit ve
temiz kilinds, onun icin iimmetimden namaz vaktine kavu-

san herkes (bulundugu mekinda) namazin: kilwersin.”»

Mekke'de, dlemlerin Rabbine ibadet icin ins4 edilen ilk ma-
bed olan Kabe'ye yiiziimiizii doner ve su duayr okuruz: “Yii-
zlimii gokleri ve yeri yaratana cevirdim...” (6:79). Namazla-
rimiza Kur’an-1 Kerim'in agilis dyetleri olan Fatiha Stiresini
okuyarak baglar ve her giin bes defa Yaradan ve yaratlan-
larla olan iligkimizi tazelemeye ve berraklastirmaya calisirz.
Bu miibarek stire, herkese merhametli, herkese sefkatli ve
her amelde tek hiikiim sahibi olan alemlerin Rabbine hamd
ve siikiirle baglar. Biitiin alemlerin Rabbine olan baglilig-

% Buhari, Salat, 56; Miislim, Mesacid, 3.
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muzt ilan eder ve O’ndan yardim dileriz: Istenilen yardim,
Alemlerin Rabbinin nimetlerine mazhar olan, tiim varlikla-
ra kargt sefkat ve merhametle ellerinden gelenin en iyisini
yapanlarin (peygamberlerin ve iyilerin) yoluna hidayettir.
Fitne, helak, zuliim ve adaletsizlikle her seyin Rabbinin ga-
zabina ugrayanlarin, sapiklik ve diisiincesizlikle hayatlarin
bos yere heba edenlerin yoluna degil.*®

3.16. Zekdt: Yardimlagma. Miisliimanlar, yillik kazanglari-

nin ve parasal birikimlerinin kirkta birini; mahsullerinin
ve hayvanlarinin gesitli oranlarini fakirlere ve muhtaglara
vermeleri, geri kalanini temizlemek icin vermekle miikel-
leftirler. Zenginlik, fazlasi ihtiya¢ sahipleriyle paylagilarak
temizlenir. Fakirlerin zenginlerin servetindeki hakkinin
zorunlu sadakalar yoluyla teminat altina alinmasi, ¢evrenin
korunmasini engelleyen en 6nemli {i¢ etmen olan yoksulluk,
hastalik ve cehaletle miicadeleye yardimei olur.”’

3.17. Orug. Misslimanlar, her yil tam bir ay boyunca her giin

safagin ilk igtklarindan giinesin batisina kadar orug tutar-
lar. Yeni hilali gériince orucumuza basliyoruz ve hilalin ye-
niden goriilmesiyle bitiriyoruz. Hz. Muhammed’e (s.a.v.)
Kuran'in ilk ayetlerinin Mekke yakinlarindaki Hira Da-
grndaki bir magarada Ramazan ayinda indirilmesine hiir-
meten Ramazan ay1 boyunca yemekten, icmekten ve cinsel
iliskiden uzak dururuz. Bu ayda oru¢ tutmak, Rabbimize
olan bagimliligimizin farkina varmamizi; yedigimiz ve ig-
tigimiz tiim nimetleri i¢in Rabbimize siikretmemizi ve bu
nimetlerin kiymetini bilmemizi saglar. Bir ay boyunca aclik

% Llewellyn, “Fatiha Stresi” (Zaviye Rosales, 1spanya, 2017’'de ya-

IA T

pilan sunum) Fatiha’y1 okuduktan sonra Kur’an’dan kolayimiza
gelen ayetleri okuruz. Yildizlar ve agaclar gibi secdeye gideriz.
(55:6). Sonra ytizlerimizi, tozundan yaratildigimiz topraga koya-
riz. Biitiin varligimiz; kalbimiz ve aklimizla, dilimiz ve uzuvla-
rimizla ibadet ederiz. Cemaat halindeysek omuz omuza vererek
birlikte ibadet ve dua ederiz.

¥ Riayat al Bi'a, ss. 241-245.
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ve susuzluk sancilarini yasayarak ister insan ister diger can-
lilar olsun, aglik ve susuzluk ¢ekenlere karst sefkatli ve mer-
hametli olmay: 6greniriz. Dahasi sabri, iradeyi ve 6z kon-
trolii 6greniriz. Bir siikran ve hiirmet ruhuyla oruglarimizi
tutuyor ve ziyafet veya muhtaglara yardim olarak yemek
ikram ederek sonlandiriyoruz.?®

3.18. Hac. Hayatuimizda bir kez, eger imkinimiz varsa yerli

hayvanlarin veya bitkilerin oldiiriilemeyecegi, yaralanma-
yacag veya rahatsiz edilmeyecei, yerytiziindeki ilk kutsal
veya koruma altundaki Harem'de yer alan Mekke'ye hacca
gideriz. Hac sirasinda, herkesle uyum icinde yagamaya ve
onlara zarar vermemeye calistyoruz. Hz. Ibrahim, Hz. Isma-
il ve Hz. Muhammed (s.a.v.) peygamberlerin yiirtidiikleri
ayni daglardan ve vadilerden yiiriirtiz. Ayni kayalari goriir,
ayni1 havayi solur, ayni kumlara basar, ayn1 zemzem suyunu
icer, ayni bitki ve hayvan tiirlerini upk: onlar gibi goriiriiz.
Oliim kefeni gibi sade giysiler icinde Arafat'ta namaz kilar,
Miizdelifede yildizlarin altinda bir gece gegirir, Mina vadi-
sinde ti¢ giin konaklariz. Kotiiltigiin sembollerine taglar ata-
riz. [badetin bir pargasi olarak hayvanlart kurban ederiz.”
Biitiin 4lemlerin Rabbine adanan ilk mabet olan Kibe'nin
etrafinda tavaf yaparak ve eger kismetimiz varsa, o dzgiin
mabedin kalan son parcast olan Haceriilesvedi (siyah tasi)
opebiliriz. Bu miibarek tast 6pmekle, insanoglunun bildi-

28

29

Izzi Dien, Environmental Dimensions of Islam, 48. Said Nursi, On
Fasting: Meanings and Messages from the Month of Ramadan, (Trans-
lated by Colin Turner), Nursi Society, Windsor, CT, 2021. (Ttirk-
cesi: Nursi, B. S. (2009). Ramazan Iktisat Siikiir Risalesi. Yeni Asya
Nesriyat)

Muhammed Esed ve diger alimler, Kabe'yi tavaf etmemizin,
Diinya’nin giines ve ayin da Diinya etrafindaki yoriingelerini
yansittigini belirtmislerdir. Bkz. Muhammed Esed, The Road to
Mecca (Cebelitarik: Dar al-Andalus, 1980), 370. (Turkgesi: Esed,
M. (2021). Mekke'ye Giden Yol, cev.: A. M. Giindogdu, Insan Ya-
yinlari).
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gi en hassas bir jest olarak,” bizim ve bizden sonra kiya-
met giiniine kadar gelecek olan tiim miiminlerin dudaklar
sembolik olarak Sevgili Peygamberimiz Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) dudaklariyla bulusur.

EN GUZEL ORNEK: ALEMLERE RAHMET BiR
PEYGAMBER

3.19. Allah, Kur'anda Hz. Peygamber’i (s.a.v.) tim dlemler ve
yaratilanlar igin bir rahmet olarak tarif eder:>' “Biz seni an-
cak dlemlere rahmet olarak gonderdik.” (21:107)

3.20. Hz. Peygamber; hayatinda, 6gretilerinde ve kararlarin-
da, tiim yaraulanlara kargi hiirmet temelli sinirsiz iyilik ve
sefkat gosterdi. Insanhgl, tiim yaratlmig varliklarda ilahi
ihtisamin isaretlerini takdir eden, onlart besleyen ve koru-
yan bir tabiat teolojisine davet etti. Allab’in izniyle, yara-
ulmig tim varliklarin haklarinin teminat altina alindigs ve
korundugu ahlak temelli bir diizen i¢in miicadele etti ve
bagarili da oldu.*? Can almanin kaginilmaz oldugu, haya-

% Esed, age., s. 370.

31 Taberi ve Tbn Kesir.

%2 Yazar Michael H. Hart, onu, insanlik tarihindeki en etkili insan
olarak nitelendirmesi, Hz. Muhammed’i (s.a.v.) hem manevi bir
lider hem de toplumun hiikiimdar1 ve reformcusu olarak iki-
li roliinden kaynaklanmaktadir. Kendini beyaz ayrilik¢1 olarak
tanimlayan Hart, ne Miisliiman ne de Islami degerlerin destek-
cisidir. Islami degerlerin Misliiman {ilkelerdeki hayvanlara ya-
pilan muamele tizerindeki etkisi, Avrupa’dan gelen seyyahlar
tarafindan not edildi. 1832-1833 yillarinda Istanbul ve Tiirkiye
tizerinden Kudiis’e hacca giden Fransiz sair, seyyah ve diplomat
Alphonse de Lamartine (1790-1869) su tespitte bulunmustu:
“Misliimanlar, canli ve cansiz mahltikatin hepsiyle iyi geginir-
ler: Agaclara, kuslara, kopeklere, velhasil Allah'in yarattigi her
seye hiirmet ederler; bizim memleketlerde basibos birakilan veya-
hut eziyet edilen bu zavalli hayvan cinslerinin hepsine sefkat ve
merhametlerini tesmil ederler. Biitiin sokaklarda mahalle kdpek-
leri i¢in muayyen (belirli) araliklarla su kovalar1 siralanir; bazi
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tin yasamak icin hayattan beslenmesi gerektigi bir diinya-
da yasamanin gergek ahlaki ikilemlerinden kacan duygusal
idealleri degil; egsiz bir asalet, sinirsiz sefkat, emsalsiz 6zen
ve her seye karst son derece hiirmetkér ve iyi olan bir ahlak:
ogretti. Sadece 6gretmekle kalmadi; bu yolda miicadele etti
ve var olan her seyin haklarini ve refahini giivence altina
almak i¢in kanunlar koydu.*

33

Ttirkler, miirleri boyunca besledikleri gtivercinler icin, dliirken
vakiflar kurarak, kendilerinden sonra da (bu hayvanlara) yem
serpilmesini saglarlar.” A. Lamartine, Travels in East, Including
A Journey in The Holy Land, c. 2. Edinburgh: William and Robert
Chambers, 1850, 160.

Misir’da on yildan fazla yasamis olan 1ngiliz seyyah Edward
William Lane (1801-1876) de Manners and Customs of the Modern
Egyptians (Modern Misirlilarin Gorgii ve Gelenekleri) (1836)
adli eserinde benzer sekilde sunlar1 soyler: “Insanhiklarmi dilsiz
hayvanlara karst gozlemlemekten ¢ok memnun oldum.” Lane,
Miislimanlarin hayvanlara karsi bu duyarlilikta yillar sonra bir
diisiis gozlemlediginde, bunun Avrupalilarin davranislarinin bir
etkisi olduguna inandigin1 belirtti: “ Avrupalilarin yasadigi ya da
sik sik ziyaret ettigi yerler disinda dilsiz hayvanlara kars: gaddar-
lik yapildigini hatirlamiyorum.” Bkz. Nomanul Hag, “Islam ve
Ekoloji”, 148). Edward William Lane, An Account of the Manners
and Customs of the Modern Egyptians, The American University in
Cairo Press, 2003, 284-285. Bkz.: Nomanul Haq, “Islam and Eco-
logy,” 148)

Cocukken yetim kalan Hz. Muhammed (s.a.v.), Miisltimanlar
tarafindan cahiliye olarak bilinen, zayiflarin giicliilerin insafina
terk edildigi bir toplumun zulmiinii ve sertligini ilk elden ya-
samist1. Kendisi gibi yetimlerin, dullarin, kolelerin, kadinlarin,
yabancilarin, etnik ve irksal azinliklarin, evcil ve vahsi hayvan-
larin, kabile liderlerinin keyfi korumalarmin 6tesinde hi¢bir hak
ve giivenceleri yoktu. Kotiiltige ve adaletsizlige karsi verdigi
miicadelede kararli, sert ve giiglii, hem insanlar hem de diger
yaratilmis varliklar olmak {izere zayiflara karsi nazikligi nefes
kesiciydi. Allah’in, kar1 koca arasina koydugu sevgi ve sefkat
baglarin1 Kur’an’da soyle orneklendirmisti: “Ey Rabbimiz! Esle-
rimizi ve ¢ocuklarimizi bize g6z aydinlig: kil ve bizi Allah’a kars1
gelmekten sakinanlara onder eyle!” diyenlerdir (25:74). Gelin ve
damatlari, “Allah’in bereketi i¢inizde yasasin, tizerinize bereket
yagdirsin ve sizi hayirda birlestirsin.” sozleriyle selamladi. Ailesi,
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.21. Tiim Arabistandaki en gii¢lii adam oldugunda bile mii-

tevazi bir hayat yasadi. Topraktan yapilmis bir evde tutum-
lu bir sekilde yasadi. Kendi giysilerini onardi ve nadiren et
yedi. Bir keresinde hanimi1 Hz. Aise’yi, bindigi geng ve hir-
¢in bir deveye yaptigi muameleden dolayt kinadi. “Ey Aise!
Allah, rifle (nezaket ve yumusaklik) sabibidir ve rifletan hog-
lanr. Sertlik, kabalik ve nezaket disi diger davraniglara ver-
medigi ecri rifk sayesinde verir.”* Bir seferinde de perisan bir
deveyi teselli ettikten sonra sahibine: “Allab’in sana bahset-
tigi bu hayvan hakkinda Allahtan korkmuyor musun? Bu
zavallt hayvan, onu a¢ birakuginizdan ve yoruluncaya kadar
ona yiik yiiklediginizden dolay1 bana sikayette bulundu.”*

Insanlarin eglenmek igin diger canlilart kiigiik diisiirmesi-
ni yasakladi. Hayvanlari birbirleriyle déviistiirmeyi tesvik
etmeyi yasakladi.* Biitiin yumusakligina ve sefkatine rag-
men, hayat tastyan bir canliya nisan alanlara lanet etti.”” Su-
samus bir kopege su verdigi icin Allab’in 6vdiigii ve glinah-
larini bagisladig: bir insan ile®® kedisini a¢ birakarak 6liime
terk ettigi icin Allah tarafindan cehennemle cezalandirilan

34
35

36

37

38

arkadaslari, komsular1 ve hayvanlariyla etkilesimde iyi bir mizah
ve sevecen bir yaklasim gosterdi. Esi Aise ile yarisir, bazen kay-
beder, bazen kazanirdi. Kazandiginda “Bu, 6ncekini telafi eder.”
derdi. Cocuklar sirtina bindigi zaman namazda secdesini uzatir-
d1. Bir kadin ona deve igin 1srarla yalvarinca, ona “deve yavrusu”
verdi. Kadinin tiztildtigtinii goriince “Her deve bir baska devenin
yavrusu degil mi?” diye gonltinii aldi. Bineklerinden biri olan ka-
tirt hizli ytirtiytisti ve gevikligi dolayisiyla “kirpi” anlamina gelen
diildiil ad1 verilmisti. bkz. Ibrahim Ozdemir, “The Prophet Mu-
hammed”, Encyclopedia of Religion and Nature, ed. Bron Taylor and
Jeffrey Kaplan (New York: Continuum, 2003), ss. 1124-1125.
Miislim, Birr, 77.

Eba Davad, Siinen; Bkz.: Abdal Hamid [Fitzwilliam-Hall], “Isla-
mic Environmental Ethics”, 62.

Mishkat al-Masabih 4103, Book 20, Hadith 39. https://sunnah.
com/mishkat:4103. (Erisim: 22.07.2022).

Muslim, Hadith: 4944; Nesai, Dahaya, 41. Diyanet Hadislerle Is-
lam (Erisim: 12.02.2024).

Buhari, Mezalim, 23; Diyanet Hadislerle islam [Erisim 22.07.2022]
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bir kisinin hikéyesini sahabelerine anlatt1.”?

Kus yavrularinin yuvalarindan alinmasini yasakliyor; kus
yavrularini torbasina koyan birisini goriince hemen miida-
hale ediyor ve yavrulari yuvasina tekrar koymasini sagliyor-
du.” Bir karinca yuvast iizerinde yakilan bir atese rastladi-
ginda, derhal “Sondiir onu, sindiir onu!” buyurdular.”!

3.22. Insanlik tarihinde, onun Diinyadaki hayat ve canli ge-

sitliligini korumak icin yapuklarint kim basard? Célde,
insanlara ve hayvanlara degerli golgelik ve rizik saglayan
agaclarin kesilmesini yasaklayarak® soyle buyurdular: “Bir
kimse agag diker de o agacin meyvesinden bir insan veya Al-
lah'im mablikitindan herbangi bir varlik yerse bu, o agaci
diken kimse icin sadaka olur”* Medine'ye hicret ettiginde,
bu vaha sehrini, hurmaliklarini ve bunlari ¢evreleyen daha
genis bir bolgeyi, tabii bitki 6rtiistiniin kesilemeyecegi, ya-
bani hayvanlarin avlanamayacagy, hatta rahatsiz edilemeye-
cegi korunakli bir bélge (hima) olusturdu.*

3.23. Medine ve gevresinde® Kendisine ve iimmetine zul-

meden, birgok sahabesini dldiiren ve defalarca onlari yok
etmeye calisanlarin sehri olan Mekke'ye zaferle girdiginde,
mubhalifleri ondan korkung bir misilleme beklediler. Ancak
o, tiim Mekke sakinlerini bagisladi: “Bugiin size sug yok. Gi-
din, ozgiirsiiniiz.” dedi.*®

40

41

42
43
44
45

46

Buhari, Musakat, 9; Buhari, Bed'ii'l-halk, 16. Diyanet Hadislerle
Islam. (Erisim: 12.02.2024).

Eba Davad, Cihad, 112; 1 bn Hanbel, V, 57; Diyanet Hadislerle
Islam, (Erisim: 12.02.2024).

Ebt Davad, Cihad, 113; Mishkat al-Masabih 3542, Book 16, Ha-
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Daha sonra, yeryiiziinde hicbir yabani agacin, ¢alinin, bitki
ortiistiniin kesilmeyecegi ve higbir yaban hayvaninin avlan-
mayacadl veya rahatsiz edilmeyecegi, yeryiiziindeki ilk ko-
ruma alani olan”” Mekke'yi cevreleyen ve kusatan Allah’'in
dokunulmaz bélgesini yeniden tesis etti. Vefatindan 6nce
bir kez daha hac i¢cin Mekke’ye dondii ve Veda Hutbesi ola-
rak bilinen konusmasini dinlemek i¢in toplamis olanlara
soyle hitap etti:

“Ey insanlar! Rabbiniz birdir, babaniz birdir. Islhimda
insanlar esittir. Hepiniz Adem’in cocuklarisiniz, Adem
de topraktan yaratildi. Allah katinda en degerliniz, en
cok Allab'a siginaniniz, emirlerine yapisaniniz, giinah-
lardan armaniniz, azabindan korunanizdir. Bir Arab’in
Arap olmayana, bir bagkasinin Araba, bir siyahin bir
kizilderiliye, bir kizilderilinin bir siyaba, takva disinda
bir iistiinliik sebebi yoktur.» ¢

3.24. Tim bu nedenlerden dolay: Peygamberimiz Hz. Mu-

hammed’i (s.a.v.) sefkatin, hiirmetkarligin ve tiim yaratlis
icin sefkat, merhamet ve en yiiksek iyiligin 6rnegi olarak
antyoruz. Onun siinneti, kiyamete dek takip etmemiz icin
oniimiizde ornek olarak durmaktadir. Tiim Miisliiman
kardeglerimizi, ozellikle genclere 6gretmenlik yapanlar
onun 6rnek hayatni (siinnetini) derinlemesine incelemeye
ve bu 6rnekleri hayatlarinda gerceklestirmek i¢in caba gos-
termeye ¢agirtyoruz. Diinya {izerinde yasayan ve inanci-
mizi paylasmayan tiim insanlari, gezegenimiz ve tizerinde
yasayan tiim hayat formalarina hiirmetle muamele etme

¥ Bkz.: paragraf: 5:14-5:15
% Veda Hutbelerinde de “Kadinlar hakkinda Allah’tan korkun!

Stiphesiz siz onlar1 Allah’tan bir eménet olarak aldmiz ve Al-
lah’in séziiyle onlardan helal olarak yararlaniyorsunuz... Sizin
kadinlariniz iizerinde hakkiniz, kadinlarinizin da sizin iizeriniz-
de haklar1 var. Oyleyse kadinlar hakkinda Allah’tan korkun ve
onlarin esenligine dikkat edin. Teblig ettim mi? Allah’im sahidim
ol!” buyurdu.
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konusunda Dogu’'nun ve Bat’'nin hikmet sahibi bilgeleri-
ve hiirmet etmeye tegvik ettigimiz gibi Hz. Peygamberin

ni, peygamberleri, biiyiik alimleri ve filozoflar1 anlamaya
(s.a.v.) ornegini dikkate alma ve tizerinde diisiinmeye da-

vet ediyoruz.
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4.
Tabii Kaynaklarin Paylagilmasinda
Esitlik, Hakkaniyet ve Adalet

REFAHI ANLAMAK

4.1. Diinyanin uzaydan ¢ekilmis goriintiilerine baktigimizda,

onun esasen kapali bir sistem olarak calistigini fark ederiz.
Hayaun ihtiyag duydugu neredeyse her sey, giinesin enerji
akistyla beslenen, ayin ¢ekim giiciiyle hareket eden, sayisiz
elementi, suyu, havasi, tozu ve besinleri ¢esitli devreler ha-
linde siirekli olarak dolasan bu sistem tarafindan bize su-
nulmustur.! Bu da bizi; Diinyanin yiizey alaninin, mater-

1

Carl Sagan, “The Pale Blue Dot (Soluk Mavi Nokta) adl kitabinda soy-
le yazmaktadir: “Su noktaya tekrar bakin. Oras1 burasi. Orasi evimiz.
Burasi biziz... tiirtimiiziin tarihindeki her aziz ve gtinahkar orada ya-
sadu... Bir giines 1511 icinde asili duran bir toz zerresinde...” Bilim in-
sanlar1 astronotlarin uzayda hayatin siirdiirebilmesi i¢in Diinya'nin
kendi kendine yeten hayatta kalma sistemini kopyalayarak paradok-
sal bir sekilde Diinya’ya daha derin bir deger vermemizi sagladilar.
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yallerinin ve kaynaklarinin sinirli oldugunu kabul etmeye
gotiiriir. Gezegenimizin sinirlari var ve Kur'an'in bize hatr-
latugy gibi Allah “her seyi yaratts ve onlar: bir olgizye (mizdn)
koydu.” (25:2) “Yiyin igin fakat isrdf etmeyin giinkii Allah
miisrifleri sevmez.” (7:31 ve 6:141) diye buyurarak bizi bu
stnirlari agmamamiz konusunda uyarir.

4.2. Biiyiik ihtimalle 2020 ve 2021 yillari, insanligin toplu

olarak en biiyiik zorluklarindan biriyle karst kargtya kaldig
yillar olarak tarihe gecti. Iklim degisikligi ve diger gevre fe-
laketleriyle ilgili endiselerimiz bir yana, simdi her bir insan1
etkileme potansiyeline sahip bir viriisii kontrol etmek i¢in
miicadele ediyoruz. Covid-19 pandemisi kiiciilen diinya-
mizdaki fay hatlarini aciga ¢ikardi. Zengin iilkeler, yeni ge-
listirilen agidan milyonlarca doz satin alarak yoksul tilkeleri
agisiz birakt ve boylece kiiresel koytimiizde hiikiim siiren
adaletsizligi ve haksizlig gozler 6niine serdi.

4.3. Hizli niifus ve ekonomik bitylimenin bir sonucu olarak

artik agirt dolmus, haddinden fazla 1sinmug bir gezegende
yastyoruz. Artan sayilarimiz, dogal diinyadaki azalan kay-
naklardan taleplerini artirmaya devam ediyor. Yaklasik on
iki bin yil 6nce buzlar geri ¢ekildiginde, Diinya niifusu-
nun 4 milyon oldugu tahmin ediliyor. Yaklagtk on dért
bin yilda, 1900 yilinda 1,6 milyara ulasti ve sadece 120 yil
sonra, simdi yaklagik 7,8 milyar kisiyiz. 2100 yilina kadar
nitfusumuzun yaklagtk 11 milyara ulasmasi bekleniyor.” Bu
kalabalik nasil beslenecek, giydirilecek ve barinacak? $imdi
yapugimiz gibi gezegeni bozmaya devam edersek 2100'de
gezegenin durumu ne olacak?

4.4. Egitimli bir niifusun, ailelerin biiytikliigiint sinirlandira-

rak insan sayisinin azaltilmasina katkida bulundugu kabul

2 https:/ /ourworldindata.org/world-population-growth [Erigim.

22.08.2022]
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gormektedir. Ancak egitimli bir niifusun, insanlarin ¢evre
tizerindeki etkisini azaltmaya katkida bulunacag beklentisi
tutmamugtir. Egitim, miireffeh tiiketicilerden olugan bir orta
stnif olugturarak ekonomik biiyiimeye yol agma egilimin-
dedir. Ancak kaynaklarin sinirli oldugu bir diinyada ekono-
mik bilylimeyi nasil saglayabiliriz? Yiiksek egitimli tiiketici
niifusa sahip ileri sanayi iilkeleri, daha yoksul toplumlar
pahasina iklim degisikligine ve gezegenimizin bozulmasina
en bityiik katkida bulunanlardir. Stirdiiriilebilir kalkinmaya
yonelik ulusal ve uluslararasi taahhiitlere ragmen ¢evre bo-
zulmaya devam ederken zenginler ve yoksullar arasindaki
ucurum giderek a¢ilmaktadir. Bu durum, kurumlarimizin
vaat ettigi iyi yasamin dogasina iliskin sorulari giindeme ge-
tirmektedir. Ozlemini duydugumuz iyi yasamin ve refahin
sinirlari nelerdir? Kur'an bize soyle der: “Allah’in size helal
kildigr iyi ve temiz seyleri (siz kendinize) haram kilmayin ve
simire agmaym. Allah siniri asanlar sevmez)” (5:87). Hepi-
miz, 8.1 milyar kisiyi, makul dl¢iide tatmin edici bir hayat
tarzina sahip olurken ayni zamanda dogal diinya tizerindeki
etkimizi nasil azaltabiliriz2 Mohandas Gandhi’nin de belirt-
tigi gibi “Diinya, her insanin ihtiyacini kargilamaya yeter
ama her insanin acgozliiliigiine yetmez.”” Asagidaki tartig-
ma; hayat tarzi, dogal kaynaklar, miilkiyet ve intifa hakki,
ekonomi, ticaret, finans ve yonetimle alakali I[slAmi temel
degerleri vurgulamaktadir.

Mohandas K. Gandhi, alinti: E. F. Schumacher, Small Is Beauti-
ful: A Study of Economics as if People Mattered (London: Blond and
Briggs, 1973), p. 29. (Ttirkgesi: Schumacher, E. F., Kiiciik Giizeldir,
Varlik Yayinlari, 2019)

Khalid, Signs on the Earth, s. 159. Islami baglamda stirdiiriilebilir
kalkinma konusunda bakiniz Safei-Eldin A. Hamed, “Capacity
Building for Sustainable Development: The Dilemma of Islamisa-
tion of Environmental Institutions,” Foltz, Denny ve Baharuddin
(der.), Islam and Ecology, 2003)
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KALKINMA VE HAYAT TARZI
4.5. Kalkinma Diinya kaynaklarinin insan ihtiyaglarini kar-

stlayacak ve hayat kalitesini artiracak gekilde degistirilmesi,
pek ¢ok Misliiman {ilkenin oncelikler listesinin st sira-
larinda yer almaktadir. Bu iilkelerden bazilari giintimiizde
diinyanin en yoksul ve en az gelismis tilkeleri arasinda yer
aliyor. Birgogunda ortalama hayat siiresi, okuryazarlik ve
gelir seviyesi diisiik, anne ve bebek oliimleri ise yiiksektir.
Peki Islami baglamda kalkinma tam olarak ne anlama ge-
liyor ve bunun ¢evreye maliyeti nedir? Geleneksel olarak
[slam ne savurgan ne de astriya kagan dengeli bir yol olarak
tanimlanir. Kur'an bize mevcut maddi diinyanin iyiligini
dhiretin nih4l ménevi iyiligiyle birlikte aramamuizi ve soyle
dua etmemizi buyurur:

“...Ey Rabbimiz! Bize diinyada iyilik ver, ahirette de
iyilik ver. Bizi cehennem azabindan koru!” (2:201)

Bu, arzuladigimiz hayat tarzlari acisindan ne anlama geli-
yor? Gegici diinyanin iyiligini ararken 4hiretin sonsuz iyi-
liginin 6ncelikli olmasi gerektigi gercegini unutmamaliyiz.
Maddi refah arayigimizin ménevi refahimiz pahasina elde
edilmesine izin vermemeli ve bu arayis da ahlaki sinirlama-
lara tabi olmalidur.

4.6. Tefecilik/faiz (ribd) ile beslenen ve siirekli ekonomik bii-

ylimeye dayali cagdas ekonomik diizen, tabiat geregi doy-
mak bilmez bir sekilde tiiketici, siirdiiriilemez ve Islainm’in il-
kelerine aykiridir. Modern ve sanayilesmis milletlerin hayat
tarzina sahip olmamizin miimkiin olup olmadig1 bir yana,
[slami &gretiler 1s1ginda bunun caiz olup olmadigi sorgu-
lanmalidir. Hz. Peygamber ve ashabr ile esleri ve ¢ocuklar,
bir yudum soguk su, yemyesil bir dere, iyi bir binek hayvani
ve omuzlarina diisen yagmur gibi bu diinyaya ait seylerden
biiyiik keyif alirken giiniimiiz standartlarina gore hayatlart
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kesinlikle son derece sade idi.’

4.7. Kalkinmanin amac elbette miimkiin oldugu kadar ¢ok

titketmekten ziyade insanlarin saglikli, doyurucu ve asil bir
hayat stirmelerini saglamakur. Diinya kaynaklarini agiri
titketmeden saglikli ve keyifli bir hayat stirmek gercekten
miimkiindiir. Bunu kabul etmek kolay ancak uygulamast
daha zor, 6zellikle de ulusal veya kiiresel olcekte. Miislii-
man hukukeulari, ekonomistleri ve ¢evrecileri, gergek hayat
kalitesini arttrirken kaynak tiiketimimizi istikrara kavug-
turmak ve azaltmak icin 6nlemler 6nermek icin iilkelerinin
yonetimleri ve yerel topluluklarla birlikte ¢caligmaya davet
ediyoruz. Kalkinma hedeflerinin, gelecek nesillerin kendi
ihtiyaclarini kargilama kabiliyetinden taviz vermeden, bu-
giiniin ihtiyaglarini kargilamasini ve tabiatin biitiinliigiinii
veya diger tiirlerin hayatta kalmasini tehdit etmemesini sag-
lamaya davet ediyoruz.

4.8. Niifus artiginin sinurlari: Diinyanin ya da herhangi bir

tilkenin ne kadar niifusu kaldirabilecegi hem ne kadar insan
olduguna hem de her bir insanin ne kadar enerji ve diger
kaynaklar: tiiketip israf ettigine baglidir. Cevre bilimciler,
sanayilesmis tilkelerin, Diinya'nin kaynaklarinin agir1 ve sa-
vurgan kullanimindan dolayi, sanayilesmemis tilkelerdeki
daha biiyiik niifuslara kiyasla, gevreye daha fazla hasar ver-
diklerini belirtmislerdir.® Bazilart niifus kontroliine alterna-

5

Bu bakis acisina uygun olarak kalkinma, stirdiiriilebilir kalkin-
ma ve uzun vadede kaynaklarla ilgili ikilemleri ¢6zmek icin
gerekli olan manevi ve ahlaki yonleri gibi bu baglamdaki diger
merkezi kavramlarla baglantilidir. Bunlarin koklerini, Omer ibn
el-Hattab’in (r.a) gelecek nesillerin hakkini gozeterek fethedilen
topraklarin taksimini askiya almasi gibi sahabenin eylemlerinde
buluyoruz.

Yerytiiziindeki cevresel yikimin ¢oguna sanayilesmis {ilkelerin
sebep oldugu kuralinin, sanayilesmemis {ilkelerden okyanuslara
karisan muazzam miktardaki plastik, yagmur ormanlarinin kesil-
mesi ve yakilmasi ve kurak alanlarin ¢éllesmesi gibi baz1 istisna-
lar1 vardir.
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tif olarak kaynaklarin adil bir sekilde yeniden dagitilmast
cagrisinda bulunmugtur. Ancak kaynaklarin daha adil bir
sekilde dagiulmast durumunda bile, tireme hizimizin bizim
ve torunlarimizin gergeki bir sekilde arzulayabilecegi hayat
tarzi Uizerinde dogrudan bir etkiye sahip olacag: gercegiyle
ylizlesmeliyiz.” Sormamiz gereken soru, yalnizca Diinya'nin
kag insan1 kaldirabilecegi degil, dagitict adélet hitkiim siir-
digiinde ne kadar insani saglik ve mutluluk icinde yasata-
bilecegidir.

4.9. Devletlerin, ailelerin sahip oldugu ¢ocuk sayisini sinir-

landirmaya y6nelik acimasiz miidahalelerinin, dogurganlik
kontrolii araglarinin ¢oguna erisimi engellemeye yonelik
otoriter girisimlerin ahlak dis1 olduguna inaniyoruz. Cocuk
nimetinden yararlanma hakk: Islim'da temeldir ve bir bi-
reyin tireme 6zglirligiini kanun zoruyla sinirlamak dogru
degildir. Kuranda gocuk sahibi olmak bu diinyanin siisii
olarak tanimlanir. Miisliiman hukukgular da neslin korun-
mastnin [slam hukukunun temel amaglarindan biri oldugu-
nu belirtmislerdir.® Diinyadaki diger herkes gibi Miisliiman

7

Diinyadaki hayat kaynaklarmin kullaniminda 6lciilti davranil-
masi, bu kaynaklara erisimin adil bir sekilde dagitilmas1 ve vahsi
ekosistemlerin korunmasi, muhtemelen insanligin biyosfere bii-
yiik zarar vermeden sayica artmasini saglayabilir. Ancak hayat
tarzimizda kokli degisiklikler yapana kadar bu akademik bir
konu olarak kalacaktir. Permakiiltiirle yasayan ¢ok azimiz disin-
da, diinyaya getirdigimiz her hayat onun tizerinde bir ytik ola-
caktir.

Hz. Peygamber, Miisltiman erkekleri “Sevgi dolu, dogurgan kadin-
larla evleniniz. Ciinkii ben kiyamet giiniinde peygamberlere karst si-
zin ¢oklugunuzla iftihar edecegim.” diye tesvik etmistir. bn Hanbel,
I1I, 159. Diyanet Hadislerle Islam Ayrica soyle dedigi de rivayet
edilir: “Evlenin. Ciinkii ben (kiyamet giinti diger) timmetlere
kars1 sizin ¢oklugunuzla iftihar edecegim...” Ibn Mace, Nikah,
1. Gergekten de niifus tahminlerine inanilacak olursa éniimiiz-
deki on yillar i¢inde Islam’m diger tiim inanclardan daha fazla
sayida miintesibi olacak. Bu da biiytik dl¢tide Miisltiman tilkeler-
deki dogum oranindan kaynaklaniyor. Ancak bu hadis, bir emir
veya sonsuza kadar ¢cogalma ruhsati olarak m1 yorumlanmalidir?
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aileler de ¢ok sayida ¢ocuk yetistirmenin nimetleri ile yiik-
sek kalitede yetistirme, egitim ve saglik hizmetleri sunma-
nin nimetleri arasinda bir denge kurmakla karsi kargtyadir.
Insanlar, bireysel durumlari ve inancimizin ahlaki ilkeleri
siginda akiler ve viedant secimler yapmak igin 6zgiirliige,
yetkiye ve saglam bilgiye ihtiya¢ duymaktadirlar.’

HAYATIN KAYNAKLARI (MEVARID)

4.10. Soludugumuz hava, i¢tigimiz su, isledigimiz toprak ve

Diinya'y1 paylasugimiz ve hepimizin bagimli oldugu tiim
canlt topluluklari genellikle kzynak olarak adlandirilir. An-
cak Arapca bir kelime olan mevirid’in pinarlar ve diger su
kaynaklariyla yani Diinyadaki tiim canlt varliklarin olug-
tugu ve herkesin hayatnin bagli oldugu o hayati kaynak-
la olan iliskisine bakarsak bunlarin daha temelde Aayatin
kaynaklar: oldugunu anlayabiliriz. Modern diinyaya hikim
olan ekonomik sistemde, hammadde kaynaklar: ve birincil
tarim trinleri alinip satilacak metalar olarak goriilmekte-
dir. Kaynaklarin ve emtialarin dogal bir degeri olmadigina,
yalnizca insanlar tarafindan verilen degere sahip olduguna
inanilir. Daha once de belirtildigi gibi Kur4n'da canli ve
cansiz tiim varliklar; Allab’in yetleri, Allah'in yarauklari,

Metinde tartisilan degerlerin degis tokusu goz ontinde bulundu-
ruldugunda, bizce boyle degildir. Cocuk sahibi olmay1 planlayan
her Miisliiman cift, ailelerinin diinya, Diinya’da yasayanlar ve
gelecek nesiller tizerindeki ayak izini nasil azaltacaklari diistin-
meli ve diinyaya getirecekleri yeni hayatlarin biyosfere ytik getir-
memesini saglamaya kendilerini adamalidir.

Hgili ilkeler arasinda Llewellyn, “Islamic Environmental Law”
adli eserden alintilanan (Mecelle’den esinlenilen) su ilkeler de
yer almaktadir: “Tki kotiiliikle karsi karsiya gelince daha hafif
olani islenerek, biiytigtintin ¢aresine bakilir” (Mecelle, md. 28) ve
“Daha siddetli olan zarar, daha hafif olan zararla izéle olunur”
(Mecelle, md. 27). Bu ilkelerin ayrintilar1 igin bu belgenin 5.5 bo-
liimiine bakiniz.
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Allal’a teslim olanlar, Allah’1 tesbih edenler, Allah’a ibadet
edenler olarak tanimlanmaktadir. Allah'in yaratug: hicbir
sey degersiz degildir. Hicbir sey nedensiz veya bosuna ya-
ratlmaz. Hepsi Hak’ta ve Hak i¢in yaratulmis ve her biri-
nin tizerimizde haklari bulunmaktadir. Yaratilan her seyin
temel bir dokunulmazlig (hurmah) vardir. Insanlar buna
saygt duymakla yiikiimliidiir. Onlari isrAf etmek, titketmek,
asagilamak veya kirletmek, onlara ahlaksizca veya agir1 dav-
ranmak goyle dursun, onlar1 hafife alma veya goz ard: etme
ozgiirligiine sahip degiliz. Onlar1 kullanirken Yaratucilarina
hiirmet etmek ve saygi gostermek mecburiyetindeyiz.

4.11. Diinyay1 paylasugimiz diger canlilar olan yabani ve evcil

hayvanlara gelince, Kur'an onlari kendimiz gibi topluluklar
olarak tanimlar. (6:38) Topluluk olarak meziyetleri, meta
olarak degerlerinden 6nce gelir. Bundan dolay: higbir var-
lik agagilanmamali veya istismar edilmemeli; hepsine saygi
gosterilmeli ve 6zenle muamele edilmelidir. Bununla birlik-
te, topluluklara daha da yiiksek derecede saygt ve ihtimam
(takvd), merhamet ve iyilik gosterilir. “Ortak iyi” agik¢a
tim tiirlerin ve tiim nesillerin iyiligini kapsayacak sekilde
anlagilir.

4.12. Islam hukukunda sular, meralar, ates (yakacak odun ve

diger enerji kaynaklari dahil), ormanlar ve agagliklar, balik
ve yaban hayat gibi temel ¢evre unsurlari ve hayat kaynak-
lari, toplumun tiim {yelerinin ortak mali olup tabii hal-
leriyle sahiplenilemezler. Bireyler, diger {iyelerin haklarini
ihlal etmedikleri veya ¢ignemedikleri siirece, ihtiyaglart
ol¢iistinde bunlardan yararlanma hakkina sahiptir. Tabii
kaynaktan yararlanma karsiliginda, miimkiin oldugunca
kaynagin asli degerini korumakla yiikiimliidiirler; kaynagin
yok olmasina, bozulmasina ya da tahrip olmasina neden
olurlarsa, toplumun diger tiim tiyelerinin haklarini ihlal
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etmis olduklarindan, zarari telafi etmekle yiikiimliidiirler."

4.13. Kaynagin korunmasina iliskin sorumluluk, Hz. Peygam-

ber (s.a.v.) tarafindan tesis edilen temel hukuk ilkesine ve
Allab’'in liitfuna uygundur: “Bir seyin faydasi, ona bagli
olan ytikiimliiliige kargilikur.”"" Bunun tersi olan “Bir sey
icin sorumluluk, onun faydasina eslik eden bir yiikiimli-
litketir” seklindeki temel hukuk ilkesiyle uyumludur.' Tabii
bir hayat kaynagini kir amaciyla stirdiiriilebilir bir sekilde
kullanma hakki, bu kaynagin korunmasi ve gelistirilmesi-
ne yeniden yatirim yapilmasi i¢in bir tesvik saglar. Benzer
sekilde, bir kaynagin korunmasinin ekonomik faydalarin-
dan adil bir pay, kaynagin korunmasinin yiikiinii ¢eken in-
sanlara geri donmelidir.” Bize gore bu ilkeler, yenilenebilir
ve yenilenemez tiim tabii hayat kaynaklarinin verimli ve
olciilii bir sekilde kullanilmasint gerektirmektedir. Yenile-
nebilir tiim kaynaklar, stirdiiriilebilir bir sekilde kullanil-
mals; yenilenme kapasitelerini asmayacak oranlarda hasat
edilmelidirler. Yenilenemeyen kaynaklar: stirdiiriilebilir bir
sekilde kullanmak miimkiin olmasa da geri déniisiim, daha
az kullanim ve yenilenebilir ikimeler kullanilarak 6miirleri
uzatilmalidir."

Bagader vd Environmental Protection in Islam, 19; Llewellyn, “Isla-
mic Jurisprudence and Environmental Planning,” 42.

Ebt Davad, Tirmizi. Ayrica Mecelle’nin 85, 87, ve 88 maddeleri;
Mahmassani, Falsafat al-Tashri fi al Islam: The Philosophy of Jurispru-
dence in Islam, 203-204; Bagader et al., Environmental Protection in
Islam, 19; Llewellyn “Islamic Environmental Law”, 14.

Llewellyn “Islamic Environmental Law”, 14.

Bagader vd Environmental Protection in Islam, 30-31.

Ust toprak, yiizey sular1 ve sulak alanlar, balikcilik, ormanlar ve
ormanlik alanlar, meralar ve tarim arazilerinin yani sira yabani
ve evcil tirler ve ait olduklar1 ekosistemler yenilenebilirdir. Bu,
yenilenme kapasitelerini asmayacak oranlarda hasat edilmeleri
kosuluyla stirdiiriilebilir bir sekilde kullanilabilecekleri anlamina
gelmektedir. Fosil yakitlar ve fosil yeralt: sular1 da dahil olmak
tizere ¢ogu mineralin tretildigi, depolandig1 ve yerytiiziinde
dongtiye girdigi stirecler o kadar genis bir zaman araliginda
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4.14. Miilkiyet Hakki. [slAm hukuku, o6zel miilkiyetin ge-

rekliligini teyit eder. Ancak miilkiyet/mal sahipligi mutlak
olmayp intif4 hakkina benzer. On dérdiincii yiizyil hukuk-
cusu Ebirl-Ferac Abdurrahman ibn Receb'in sozleriyle “In-
sanlar aslinda egyaya sahip degillerdir ¢iinkii egsyanin yegane
gercek sahibi onlarin sani yiice olan Yaratucisidir. Gergekten
de insanlar, indirilen Kanunun izin verdigi sekilde intifa
haklari disinda higbir seye sahip degildirler.”> Ozel miil-
kiyete sahip olma hakki titizlikle korunurken, kullanimi-
na iligkin 6nemli kisitlamalar vardir. Bu kisitlamalarin en
onemlileri arasinda haklarin kitiiye kullanilmasina iliskin
olanlar yer almaktadir.'®

4.15. Zarar Vermeme. Hz. Peygamber “Zarar verme ve zara-

ra zararla karsiltk verme yoktur”" buyurdular. Buna gore
Miisliiman hukukgular, bir kisinin su durumlarda bu hak-
kinin gegersiz oldugu sonucuna vardilar:

* Bu hakk: kullanarak bir bagkasina zarar verme niyetin-
deyse;

¢ Bu hakkin kullanimi, sahibine karsilik gelen bir fayda ol-
maksizin bir bagkasinin zarar gormesiyle sonuglantyorsa;

* Bu hakkin kullanimi, sahibine fayda saglamasina ragmen

17

gerceklesir ki, insanoglu s6z konusu oldugunda bunlar etkin
bir sekilde yenilenemez. Dolayisiyla, siirdiirtilebilir bir sekilde
kullanilmalar1 mtimkiin degildir. Ancak geri dontistim, daha az
kullanim ve yenilenebilir ikameler kullanilarak bu kaynaklarmn
omri uzatilabilir. Caring for the Earth: A Strategy for Sustainable
Living (Gland, Isvicre: IUCN, UNEP ve WWE, 1991), 9-10. Ayrica
bakiniz Llewellyn, “Islamic Environmental Law”, 15.

Abu 'I-Faraj ‘Abd ar-Rahman ibn Rajab (d. 795 H. / 1393 G.),
Al-Qawa’id: qa‘idah no. 86. Burada intifa hakki, baskasimin (Al-
lah’in) milkiint asagilamadan ondan yararlanma hakki olarak
anlasilmaktadir.

Bagader vd Environmental Protection in Islam, 18; Llewellyn, “Isla-
mic Jurisprudence and Environmental Planning” 39, 43.

fbn Mace, “ Ahkam”, 17.
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ya diger bireylere asir1 zarar veriyorsa ya da topluma ve bir
biitiin olarak yaratilisa genel bir zarar veriyorsa.

Bundan hareketle ekolojik sistemlerin bozulmasi ve biyoge-
sitliligin azalmasi agik¢a genel zarar kapsamina girmekeedir.

4.16. Miisliman hukukcularin su haklarinin tahsisi konusun-

daki tecriibeleri, kurak ve yar1 kurak Orta Dogudaki mede-
niyetlerin kit bir kaynagin bakimi ve yonetiminin Islim’in
ahlaki degerleri cercevesinde gerceklestirilmesi konusunda
binlerce yil boyunca edinmis olduklari tecriibelerin dami-
tlmig hélini temsil etmektedir. Her canlinin olustugu ve
her birinin bagli oldugu bu en hayati kaynak, eskiden bol
olan ancak simdi giderek daha kit hile gelen diger hayat
kaynaklarina hak tahsisi icin kiyaslanabilir bir temel tegkil
edebilir.'®

4.17. Islim medeniyetinin gelistirdigi en dikkat gekici basa-

rilart arasinda, Yemen ve Ummandan Iran ve Tiirkistan'a,
Kuzey Afrika ve Endiiliisten Hindistan ve Giineydogu As-
yaya kadar Islam kiiltiirlerinin bu su haklari gergevesinde
gelisen tarim ekonomileri yer almaktadir.” Islim medeni-

18

a“

Su bir dereceye kadar kacak bir kaynaktir ve bu nedenle kurak
topraklardaki kacak ozellikleriyle yaban hayati ve hatta otlatma
gibi diger kaynaklar icin 6zellikle uygun bir emsaldir. Kavram-
sal olarak, bir su akisinin miimkiin olan en iyi sekilde tahsisi ve
kullanimindan elde edilecek faydalar ile dogal ekosistemlerdeki
enerji akisindan elde edilebilecek faydalar arasinda carpici para-
lellikler vardir.” Graham Child ve John Grainger, A System Plan
for Protected Areas for Wildlife Conservation and Sustainable
Rural Development in Saudi Arabia (Gland, Switzerland: Natio-
nal Commission for Wildlife Conservation and Development and
IUCN, 1990), 107. Kagak bir kaynak zaman veya mekanda sabit
degildir; bir yerden bir yere hareket edebilir ve gecici, fani veya
kisa 6miirlii olabilir.

Araplar, ziraatci olmaktan ¢ok ¢oban olarak tanmiyor olabilirler.
Ortaya ¢ikardiklar Islam medeniyeti tarimdaki yetkinliklerinden
cok mimarideki basarilariyla ve felsefe, matematik, tip ve bilim-
lerdeki 6grenimleriyle taniniyor olabilir. Yine de Yemen’de teras
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yetinin tarim mirasi genel olarak Arap¢ada filah kelimesiyle
bilinir.”® Bu kelime “yetistirme” anlamina geldigi gibi ayn1
zamanda “gelismek veya zenginlesmek” anlamlarina da ge-
lir. Bu ¢ift anlamlilik, isbe tizerine bir risalenin yazari tara-
findan ¢ok giizel bir sekilde ifade edilmistir: “Hayvancilik,
medeniyetin temelini olusturur ve medeniyetin getirdigi
baglica fayda ve nimetlerin yani sira tiim ge¢im kaynagi da
ondan kaynaklanir.”*' Filaha nin bahgecilik yontemleri; Ye-
men, Umman, Endonezya ve diger Islam topraklarinda ge-
ligtirilen yagmur suyu ve toprak hasadi i¢in oldukga rafine
teraslama teknikleriyle desteklenmistir. Iran ve Umman'da
(ve eskiden Hic4zda, ‘Ayn Ziibeyde'de) ve Endiiliiste yeralt
ve yeriistii su kemerleri de vardi. Bu su kemerleri Arap Yari-
madasr’'nda falaj (cogulu aflaj), Farsca konusulan tilkelerde
ise kanat veya karez olarak bilinir.”

20

21

22

tarimi ve salma sulama, Umman’da ise afldj olarak bilinen yeralt1
ve yertistli su kemerleri vasitasiyla sulanan yogun vaha tarimi
gibi degerli geleneklerin mirascilar1 olmuslardir. Bkz: Abdal Ha-
mid Fitzwilliam Hall, An Introductory Survey of the Arabic Bo-
oks of Filaha and Farming Almanacs, (2010). http:/ /www filaha.
org/introduction.html

Arapca filahah, “ekim, toprak isleme” ve buna bagl olarak “tarim,
ciftcilik, hayvancilik” ve fallah, “ciftci, topragt isleyen, koyli” ke-
limeleri, “yarmak, bolmek” ve 6zellikle “topragi siirmek, islemek,
ekip-bigmek,” anlamina gelen falaha fiil formundan tiiretilmistir.
Aymi zamanda “gelismek, zenginlesmek, basarili, sansli veya
mutlu olmak” anlamlarimn: da tagimaktadir. Bakiniz Fitzwilliam
Hall, Filaha.

Dahasi, islam diinyasindaki ttim camilerin minarelerinden her
gtin bes vakit ezan okunurken “Basartya gel, kurtulusa gel” anla-
mina gelen felah kelimesi okunur: Hayya “ala ‘I-felah: Dolayisiyla
Arap dilinde hayvancilik, refah (bu diinyada ve obiir diinyada)
ve ibadet ayrilmaz bir sekilde birbirine baghdir.” “Endiiliis’te
uygulanan Islami hayvancilik, tarimsal kimyasal gtibreler ya da
bocek ilaglar1 kullanilmaksizin yaklasik dort ytiz yil boyunca (ve
Granada orneginde yedi yiiz yila kadar) biiytik bir niifusu ve ge-
lisen bir medeniyeti destekleyen yogun, organik, karma bir tarim
sistemi oldugunu gostermektedir.” Fitzwilliam Hall, Filaha.

M. K. Suleiman, vd (Eds), International Workshop: Towards an Imp-
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4.18. Halife Ali b. Ebi Talib, Misir't yonetmesi icin sectigi

Mialik el-Ester’e iyi yonetim {izerine yazdigt mektupta top-
ragt islemenin (%mdretiil-ard) gerekliligini vurgulayarak
soyle demisti: “Goziinil... gelir toplamaktan ¢ok, toprag is-
lemeye dikmelisin. Zira islemeden gelir elde edilemez. Kim
ekim yapmadan gelir talep ederse bolgeyi harap eder ve in-
sanlara yikim getirir. Onun egemenligi sadece kisa bir siire
devam eder.”” Halife Ali, terk edilmis bir araziyi geri alan
ve gelistiren bir adama tavsiyelerde bulunurken topragin
kullanimina iliskin Islim ahlikini su sekilde 6zetlemistir:
“Topraktan seve seve yararlanin, yeter ki onu yagmalayan
degil, ihy4 eden olun; tahrip eden degil, isleyen olun.”*

BORC BATAGINDAKI BiR DUNYA: SOMURU VE
KATKI ARASINDA

4.19. Kiiresel ekonomi, su anda tabii diinyanin kaynaklarini

yiyip bitiren bir hile tizerine ingd edilmistir. Para bir kur-

23

24

lementation Strategy for the Human Integrated Management Approach
Governance System: Theories, Concepts, Methodologies, Case Studies
and Action Plans (Kuwait Institute for Scientific Research, 2013).
Su adresten erisilebilir: https://manualzz.com/doc/18375749/
proceedings-towards-an-implementation-strategy-for-the-hu
(Erisim tarihi: 12.08.2022)

Nehc'til Belaga, Mektup no. 53. Halife Ali de soyle buyurmus-
tur: “Siiphesiz Allah'in yarattiklarimin rizk: bes seydedir: Iyi yonetim,
saglam ekim, adil ticaret, kiralama ve sadaka.” Tarimla ilgili olarak,
Allah'mn “O sizi yerden yaratti ve orada yerlestirdi.” (11: 61) buyur-
mast bize, Allah’in yarattiklar1 i¢in hayat kaynagi kildig: tahul,
meyve ve benzerlerinden topraktan ¢ikanlarla gecimlerini sagla-
malar1 i¢in onlara ekim yapmalarmi emrettigini 6gretmektedir.”
Muhammed ibn el-Hasan el-Hurr el-Amili, Vasail es-Sia, vol. 13,
Kitabu'l-Muzéra’a, Boliim 2, Hadis no.10.

Yahya ibn Adam Al-Qurashi (6. 203 H.) Kitdb al-Khardj, Sa‘id ad-
Dabbi'den. Ayrica bkz.: Bagader vd Environmental Protection in
Islam, 3; Llewellyn, “Islamic Jurisprudence and Environmental
Planning,” 36.
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gudur. “Kendi bagina bir degeri olmayan ve belirli bir seyle
dogrudan baglantuist bulunmayan ¢iplak bir sembol” ola-
rak tanimlanmaktadir.” Para sadece bir simge olarak kabul
edilmeye baglandi. Zira “paranin olusturulma bigiminde
oldukga sihirli bir sey var. Baska hicbir meta ayni sekilde
caligmaz. Para arzi, kullanim yoluyla biiyiir; bor¢lanma
yoluyla genisler. Ne kadar ¢ok borg verirsek, o kadar ¢ok
paramiz olur. Ne kadar ¢ok borg varsa, o kadar ¢ok [para]
vardir”.?® Kiiresel ekolojik ¢okiisiin dogrudan bir nedeni
stirdiiriilemeyen bir ekonomik biiytime modeli tarafindan
yonlendirilen tiiketim modellerini kériikleyen agirt uzaul-
mis borglardir. Stirekli artan bu borcun sinirlt bir diinyanin
gercek ve somut kaynaklarini yok etmesine daha ne kadar
izin verebiliriz??’

4.20. Faiz (Ribd). Islam ribay1, yani tefeciligi -faiz almak da

dahil olmak iizere- ticarette veya is diinyasinda elde edilen
haksiz ve somiiriicii kazanglari yasaklar. Rib4 ayni zamanda
bor¢ seklinde yoktan para kazanmak ve buna faiz uygula-
mak ve genel olarak ekonomik adaletsizlik icin de gegerli-
dir. Kur'an, 7ibd yoluyla baskalarini somiirenleri kinamakta
ve onlari hem bu diinyada hem de 4hirette cezalandirilacak-
lart konusunda uyarmaktadir.

Insanlarin mallarinda artis olsun diye verdiginiz her-
hangi bir faiz, Allah katinda artmaz. Allab’in rizasini
isteyerek verdiginiz zekéta gelince, iste zekit veren o
kimseler, evet onlar (sevaplarint ve mallarini) kat kat

arttranlardir. (30:39)

Allah, faizi tiiketir (Faiz karisan malin bereketini gi-
derir), sadakalar: ise bereketlendirir. Allah, kiifiirde ve

25
26
27

Kurtzman, The Death of Money, 71.

Kurtzman, The Death of Money, 85.

Bu acidan bakildiginda, para, modern diinyanin tasarladig: sek-
liyle, gezegenin dokusunu kemiren bir viriis niteligi kazanmak-
tadir. Bkz: Khalid, Signs on the Earth, 29-30.
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giinahta israr eden hi¢ kimseyi sevmez. (2:276)

Rib4, sahip olanlarin ihtiyact olanlari sémiirebildigi; borg-
lunun yoktan var edilen ve bilesik faizle biiytiyen sermayeyi
geri 6demek i¢in daha ¢ok calismaya zorlandigy; giicliilerin
zayif ve savunmasizlari istismar ettigi bir giic iligkisini orta-
ya koyar. Zenginler, abaruli hayat tarzlarin: stirdiirebilmek
icin var olmayan paray1 kullanirlar ve bu da nihayetinde
diinya capinda ekosistemleri bozar.?®

4.21. Zekdt. Faiz, kiiresel ekonomik sistem icin o kadar mer-

kezi bir oneme sahiptir ki ¢ok az iktisat¢t onsuz bir diin-
ya hayal edebilmektedir. Bununla birlikte gectigimiz bin
yilin biiyiik bir bolimiinde, faiz almak hem Hiristiyan
Avrupada hem de Islim diinyasinda yasakt. Somiiriiye
dayali ekonominin aksine, Miisliiman ekonomistler zekdr
(arindiric1 sadaka) ile 6rneklenen bir ekonomik sistem icin
cagrida bulunurlar.”® Zekat, zorunlu bir servet vergisidir ve
namazla esdegerdir. Kur'an soyle buyurur: “Namazinizda
dikkatli ve devamls olun, arindirict (mali) yiikiimliiliigiiniizii
yerine getirin.” (2:110) Servet, fazlasinin ihtiyag sahipleriyle
paylasilmastyla arindirildig: gibi toplumlar da servetin zen-
ginlerden ihtiya¢ sahiplerine dogru dolagimiyla arindirilir.*

28

29

https:/ /www.economist.com/content/ global_debt_clock Kiire-
sel borg, hizla 100 trilyon dolar siirina yaklasiyor. Kiiresel Ayak
izi Ag1, “insanligin Diinya’nin ekosistemlerine olan talebini des-
teklemek” icin artik 1,6 gezegene ihtiyacimiz oldugunu bildiriyor
ve “Diinya’nin asim giintintin 22 Agustos 2020’ye denk geldigi-
ni” hesapliyor. Yani, gezegenin on iki ayda tirettigini biz sekiz
aydan daha kisa bir siirede tiiketmis olacagiz.

Zekat, belirlenen asgari miktardan daha fazla birikime sahip olan
Miislimanlarin, servetlerinin geri kalanini arindirmak igin her yil
fakirlere ve muhtaclara vermeleri gereken, fazla nakit birikimleri-
nin ytizde 2,5"u ile mahsuller ve ciftlik hayvanlar1 gibi diger fazla
sermayenin cesitli oranlaridir.

izzi Dien, Environmental Dimensions of Islam, 132-133. Zekat saye-
sinde sosyal dayanismaya katiliriz ve zekat insanin a¢gozliiltigii-
nii hedef alarak (Izzi Dien, age, 48) ve bize para ve zenginligin
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Bu arinmanin diger 6rnekleri arasinda sadaka (goniilli sa-
daka, hayirseverlik), vakiflar (hayir amach baguslar), infak
(muhtag akrabalarin ve evcil hayvanlarin kisinin malinda
hak sahibi oldugu destek) ve Kur'an'in zenginleri ihtiyag sa-
hiplerine vermeye tesvik ettigi faizsiz bor¢ olan karz-1 hasen
(glizel borg) sayilabilir.

Allab'a kars: gelmekten giiciiniiziin yettigi kadar sak:-
nin, buyruklarm: dinleyin, itaat edin; kendinizin iyili-
gine olarak mallarimizdan sarfedin; nefsinin tamahbkair-
ligindan korunan kimseler, iste onlar saadete erenlerdir.
Eger Allab'a giizel bir odiing takdiminde bulunursaniz,
onu sizin igin kat kat yapar ve sizi bagislar; Allah, siik-
riin karsihgini verendir; Halimdir.” (64:16-17)

Kur'an'da ayrica soyle buyurulur:

“Sevdiginiz seylerden sarf etmedikge iyilige erisemezsiniz.
Her ne sarf ederseniz, siiphesiz Allah onu bilir.” (3:92)

IKTiISAT/TUTUMLULUK VE iSRAF ARASINDA
4.22. iktisat/Tatumluluk ve Israf. Tutumluluk, basiret, 6l-

ciliilitk ve muhafazakarlik anlamina gelen Arapca iktisad
kelimesi, 6nemli anlam1 yiiziinden, Islim'da ekonomi icin
kullanilan terimdir.*' Hz. Peygamber’in soyle buyurdugu
rivayet edilir: “Malda ve harcamada isréfian sakinin; ihtiyat-
l1 olman sana farzdir ¢ciinkii harcamalarinda basiretli olan bir
toplum asla yoksulluga diismez.”** Kur'an, insani ol¢iiliiliige,

hayatin amaci olmadigini 6greterek ruhumuzu temizler. (a.g.e.,
17)

31 fktisad, finans, bankacilik, ekonomi, ticaret ve sanayi ile ilgili Is-

lami 6gretilerle ilgilenir.

2 Ali ibn “Abd al-Malik Al-Hindi Kanz al-'Ummal, Hadis no. 5454.

(Turkeesi: Hindi, Ali el-Muttaki el-. Kenzu'lI-Ummal (5 Cilt). Cevi-
ren H. Yildiz-H. Yildiz. Ocak Yayincilik, 2019).
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dengeye ve korunmaya yonlendirir.”> Rahman’in hakiki kul-
lariny, “harcadiklarinda savurganlik ve cimrilik etmeyen, ikisi
arasinda orta yolu tutanlar” (25:67) olarak tarif eder. Ttidal,
adélete (kist) ve onunla baglanuli dengeye yonelirken, 6l-
custizliik ise haddi agmay1 ve adéletsizligi besler ve Allah’in
yaratilista kurdugu dengeyi (mizan) bozar.** Kur'an, israf ve
oletistizltigi agikga kinar: “...yiyin icin fakat isrdf etmeyin,
clinkii Allah miisrifleri sevmez.” (7:31; ayrica bkz.: 6:141).
Meshur bir Hadis-i Serif, kaynaklar bol oldugunda bile is-
riftan nasil nefret edildigini acik¢a gostermektedir:

“Bir giin Sad (b. Ebii Vakkds) abdest alirken Resiilullah
(s.a.v.) onun yanina ugramist. ‘Bu ne isrAf?” buyurdu.
Sad, Abdestte de mi israf olur?’ diye sorunca, Resiilullah
(s.a.v.), ‘Evet, akan bir nehirde(n) bile (abdest alryor)
olsan (isrAf olur).” diye cevap verdi.”™

Bu nedenle hava, toprak, okyanuslar ve bir zamanlarin ge-
nis ormanlari gibi bol kaynaklarin israf edilerek kullanilma-
st bile yasaklanirsa daha az bulunan diger mineral ve biyo-

lojik kaynaklardan bahsetmeye gerek bile yoktur.

4.23. Agir1 Tiiketim. Allah, insanogluna ihtiyacimiz olan her
seyi ve daha fazlasint bahsetmistir. Ancak insanoglunun ag-
gozliiliigii sinir tanimamakeadir. Islimi diinya goriisiinde

aggozliilik, tiim varliklarin Rabbi olan Rabbimize karg: bir
tiir nankérliik olarak kabul edilir:

“Insan gercekten Rabbine karsi pek nankérdiir. Dogrusu
kendisi de bunlarin hepsine sabittir. Gergekten mala da
pek diiskiindiir.” (100:6-8)

% Abdal Hamid [Fitzwilliam-Hall], “Islamic Environmental Ethi-
cs”, 57.

3 Abdal Hamid [Fitzwilliam-Hall], “Islamic Environmental Ethi-
cs”, 58.

% [bn Mace, Taharet, 48. https:// hadislerleislam.diyanet.gov.tr/
indexarama.php Bu hadisin ayrintili bir agiklamast igin bkz. Oz-
demir, Cevre Etigi, s. 14-15.
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Bazi ekonomik sistemlerde zenginlik degerli bir amag¢ ola-
rak kabul edilse de tek bagina bir deger olarak tegvik edil-

mez. Kur'an “Tekésiir” stiresinde soyle buyurur:

“Cogunluk olmak iddianiz sizi o kadar mesgul etti ki
mezgarlar: ziyaretle oradakileri de sayacak kadar oldu-
nuz. Haywr! Yakinda bileceksiniz! Elbette yakinda bile-
ceksinizg! Dikkat edin, sayet yaptiginizin sonucunu kesin
olarak bir bilseniz!

And olsun ki cehennemi goreceksiniz. And olsun ki,
onu goziiniizle kesin olarak goreceksiniz. Sonra o giin,
size verilmis olan her nimetten sorguya cekileceksiniz.”

(102:1-7)

Hz. Peygamber, bir Hadis-i Serifinde servet biriktirme ve
borglanmaya karst tutumu konusundaki ogretisini goster-
mekeedir:

“Yanimda su Ubud Dag kadar altin olsa, bu beni sevin-
dirmez. Bir borcu ddemek icin ayirdigim hérig, yanimda
bir dinar bulundugu halde ii¢ giin gecmesini istemem.

4.24. Agik ve Adil Bir Ekonomi. Islimi ekonomik mirasin

goze carpan Ozellikleri arasinda, bireylerin ve toplumun re-

fahinin kardan daha oncelikli oldugu konusundaki israri®®

-y

W W

Miislim, Zekat, 32; Buhari, Istikraz, 3.

Ticaret: Islam’da izin verilen adil sozlesme yiiktimliliklerine
baz1 6rnekler sunlardir: sirket, bor¢ verenin riski paylastig1 bir
ortaklik; mudarebe, sermaye ve emek saglayicilar1 arasinda bir
anlasma; bey’ as-salam, tirtintin agirligina ve teslimat stiresine
dayal1 bir avans 6demesi; gtinimiizde uygulandig1 sekliyle va-
deli islem ticareti yasaktir.

Giintimiizde kullanilan sosyo-finansman ve yoksullukla mtica-
dele gibi kavramlar Kur’an’da ifade edilmis ve Peygamberimizin
uygulamasiyla drneklendirilmistir. Asutay, Mehmet. 2013.”Isla-
mic Moral Economy as the Foundation of Islamic Finance.” ss.
55-68. Islamic Finance in Europe: Towards a Plural Financial System.
Cheltenham: Edward Elgar Publishing. Cheltenham: Edward El-
gar iginde.
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ve piyasalarin tiim tiiccarlar i¢in serbest olmasi, fiyatlarin
acik islemlerle belirlenmesi ve tirtinlerin denetime agtk ol-
mast gerektigi yoniindeki hiikiimleri yer alur. Istifgilik, tica-
rette tekelcilik, asiri ticretlendirme ve yanlis ya da yaniluct
reklam yasaklanmistir. Bu kararlar, kaynaklarin ve ticaretin
esitlik ve adilete dayalt olarak adil dagilimint saglar. Isci
haklarina vurgusu “zs¢inin ticretini teri kurumadan veriniz”
hadisinde ifade edilmektedir.? Altun ve giimiisiin bir degi-
sim araci olarak kullanilmasi, seffaflig1 saglamaya yonelik
tedbirlere, dijitallestirilmis para ve mevcut kismi rezervli
bankacilik sisteminden daha fazla uygundur. Islami eko-
nomik &gretilerin savurganliga karsi tavri misrifligi, savur-
ganligi ve dogrusal (lineer) tiretim esas alan modeller yerine
ekonomik dongiiselligi tercih eder.

KARSILIKLI iSTiSARE ILE YONETIM

4.25. Insanlarin temel haklarindan biri, refahlarini etkileyen

tiim konularda onlara danigmaktir (stird).** Her bir erkek
ve kadin, yeryiiziinde bir halife olarak, kiyamet giiniinde

39

40

fbn Mace, Riihiin, 4. https:/ /hadislerleislam.diyanet.gov.tr/say-
fa.php?CILT=3&SAYFA=242&SRC=1%C5%9F % C3%A7i (Erisim
tarihi: 20.06. 2022)

Islam hukuku, baskalarinin bilingli bir goriis olusturmak icin ttim
gerceklere sahip olmayabilecegi durumlarda, yonetim makamla-
rimin gesitli uzmanlik alanlarindaki uzmanlara (ehlii'l-hall ve’l-
akd) danismasi gerektigini kabul eder. Bununla birlikte, bunun
herhangi bir toplulugun veya insan grubunun dislanmasina yol
acmamasini saglamak icin gtivenceler alinmasi gerekir. Insanlar
ne kadar vicdanli olurlarsa olsunlar, kendi ihtiyaglarmi ve ¢ikar-
larini ve is arkadaslarmin ihtiyaclarini ve ¢ikarlarini, diger insan-
larin ve diger sosyal gruplarin rekabet halindeki ihtiyaclarmi ve
cikarlarmi bilebileceklerinden ¢ok daha iyi bilirler; bu nedenle,
ahlaki giidiiler bile ortak iyiye kars1 calisabilir. Ttim insan grup-
larmnin ve tiim bireylerin, 6zellikle de en savunmasiz olanlarin
giiclendirilmeye ihtiya¢ duymasinin bir nedeni de budur. Bkz.
Llewellyn, “Islamic Environmental Law”, 29.
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hayatlarinda yaptiklarindan dolay: tek basina hesap vere-
ceklerdir. Bu muazzam sorumluluk beraberinde, planlama
ve karar alma siireclerine etkin bir sekilde katilma ozgiirli-
giinii gerekdirir.”!

Kuran, “islerini karsilikly istisare ile yiiriitenlerin” (42:38)
Allah’tan daha iyi ve daha kalict bir 6diil alacaklarini vaat
eder. Tiim sosyal ve etnik gruplardan insanlara ayrim yapil-
maksizin danisilmali; en zayiflar haklari tam olarak giivence
aluna alinincaya kadar en giiglii, en giigliiler de kanunlara
tam olarak uyuncaya kadar en zayif olarak kabul edilme-
lidir.*> Halife Ali b. Ebi Talib, “Erdemli olan barisa kavu-
suncaya ve kotiilerin (zulmiinden) korununcaya kadar zayifin
halkk: giigliiden alimacaktr” der.”® Misirdaki valisi Muham-
med b. Ebi Bekire, “Onlara esit muamele et ki biiytikler
senden kendi lehlerine bir adaletsizlik beklemesin, kiiciikler
de senin onlara kargi adaletinden imit kesmesinler” tavsiye-
sinde bulundu.*

41

42

43

44

Llewellyn, “Islamic Environmental Law”, 30-31: Totaliter yone-
timin en kotti yonlerinden biri, insanlarin yerytiziindeki halife
rollerini terk etmelerine yol agmasi ve onlar1 tam olarak insan ol-
maktan daha az bir seye indirgemesidir.

Ebt ‘Ubeyd el-Kasim ibn Sellam, Kitabu’l-Emval: bab hakki’l-
imam ‘ald’r-ra’lyye ve hakki'r-ra’tyye ‘ala’l-imam; Llewellyn,
“Islamic Jurisprudence and Environmental Planning,” 45. Erkek-
lerin yam1 sira kadinlar da Hz. Peygamber’e (s.a.v.) biat ettiler.
Halife Omer ibn el-Hattab’'in 6liimii tizerine, halefini secmek tize-
re gorevlendirdigi heyet, sadece ilim ehline ve kabile liderlerine
degil, ayn1 zamanda evlerindeki kadinlar, okullardaki gencler ve
ziyarete gelen yolcular da dahil olmak tizere siradan insanlara
danismak icin acele etti. Bkz. Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye:
hilafet Osman, nsr. Abdiilhamid Hindavi (Sidon; Beyrut: el-Mak-
tabatii’l-Asriyye, 2001) 5:373. Bkz. Llewellyn, “Islamic Environ-
mental Law”, 30.

Nec'l al-Balaga, Hutbe no, 40). (Ttirkcesi Er-Radi, Es-Serif, ed. Hz.
Ali, Nehcii’l Belaga, Hz. Ali'nin Konusmalar: Mektuplar: ve Hikmetli
Sozleri. Ceviren Adnan Demircan. Beyan Yaynlari, 2009).

Nac’u al-Balaga, Mektup 27, Muhammed b. Ebu Bekir’e talimatlar.
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4.26. Diinyadaki tiim tilkelerin yoneticilerini ve ozellikle de
Miisliiman tilkelerin liderlerini, gligsiizleri gii¢lendirmek ve
cikarlart s6z konusu olan insanlarin karar alma siireglerine
etkin kaulimini saglamak icin gereken tedbirlere 6ncelik
vermeye ¢agrida bulunuyoruz. Béylece bu insanlarin zeki
ve tecriibelerinden daha ¢ok faydalanabilecek; béylece 1rk-
sal, etnik, cinsel, dini veya diger ayrimcilik bicimleriyle ay-
rimeiliga maruz kalmayacaklardir.®

# Esitlikci ve etkili istisare, kadinlarin yan: sira erkeklerin, kirsal
kesimde yasayanlarin yani sira sehirlerde yasayanlarin, okuma
yazma bilmeyenlerin yani sira okuma yazma bilenlerin de adli
ve idari stireclerde yer almasini gerektirir. Boylece gortisleriyle
katkida bulunabilir ve ¢evreye verilen zararin giderilmesini talep
edebilirler. Halkin bilgiye erisimini gerektirir, bdylece insanlar
bilgi temelli aydinlanmus kararlar verebilirler. Cevre mevzuatinin
uygulanmasi ve ytriitiilmesinden sorumlu kurumlarin eylemle-
rinden ve eylemsizliklerinden sorumlu tutulmasi gerektirir.
Yerel topluluklarin ge¢im kaynaklarinin bagli oldugu kaynaklar-
la ilgilenebilmelerinin saglanmasini gerektirir.
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5.
Yeryiiziinii Korumak i¢in
[lkeler ve Uygulamalar

DiNiN AMACLARI (MAKASIDU'S-SERIA)

5.1. Bir Gemi Olarak Diinya. Son yillarda bazi yazarlar, ge-
zegenimiz diinyay1, degerli yiikiiyle giinesin etrafinda yol
alan, kaderleri birbirine bagli ve bagimli canli tiirlerini tagi-
yan Hz. Nuh'un gemisi olarak tasavvur ettiler. Hz. Peygam-
ber de arkadaslarina kargilikli bagimliliktan dogan sorum-
luluklari gostermek icin bir gemi meselini kullanmigti:

Allahin koymus oldugu sinirlara wygun yasayanlar ile
bu sinrlars iblil eden kimselerin durumu, bir gemiye
binmiy, gemi igerisindeki yerleri kura ile belirlenmis iki
grup insanin durumuna benzer; bunlardan bir kismi ge-
minin alt tarafinda, bir kismi da iist tarafinda yolculuk
etmeye hak kazanmagtir.
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Alt kattakiler (su ihtiyaclarini karsilamak i¢in) disttekile-
rin yanina giderler. (Bir siire sonra), (Sudan) nasibimizi
almak icin (geminin altindan) bir delik agsak da yu-
karidakileri rahatsiz etmesek.’ derler. Eger yukarida bu-
lunanlar asagidakilerin isteklerini yapmalarina izin ve-
rirlerse gemidekiler hep birlikte helik olur. Fakat onlara

engel olurlarsa hem onlar hem de kendileri kurtulur.”1

Kissada gecen yolcu, tabiattan arzuladiklari tiriinleri elde
etmek icin sabirsizlanarak Diinyanin hayati destekleme
kapasitesini onemli 6l¢iide azaltan giiniimiiz insaninin dav-
ranis ve tutumunu orneklemektedir. Bu boliimiin konusu
olan ¢evre mevzliat, politikasi ve aktivizmi, ellerimizin diz-
ginlenebilecegi araglar arasindadir.

5.2. Islami degerlerin ayirt edici bir yonii, yaratilmis varlikla-

rin, insanlarin ve diger varliklarin haklarinin giivence altina
alinmasina yapugi vurgudur. Islam’in genel olarak bir hu-

kuk dini oldugu ifade edilmesinin sebebi de budur.? Esa-

1

Buhari, Sirket, 6. https://hadislerleislam.diyanet.gov.tr/sayfa.
php?CILT=3&SAYFA=97&SRC=gemi [Erisim: 20.06. 2022]
Llewellyn, “Islamic Environmental Law”, 2-3: Ancak “Islam huku-
ku” fikri, 6zellikle sekiiler toplumlardan gelen insanlar igin kafa
karistiric1 olabilir. Diinyanin bir¢ok yerinde hukuk, medeni top-
lumun isleyisi ve bireysel 6zgtirliiklerin savunulmasi icin gerekli
olsa bile, oldukga kuru ve en iyi ihtimalle biraz sevimsiz olarak
kabul edilir. Neredeyse gerekli bir kotiiliik olarak goriiliir. So-
nucta, bir kisi neden bir avukat arar? Belki bir dava agmak ya
da bir davaya kars1 kendini savunmak icin; en az vergiyi nasil
ddeyecegini 6grenmek i¢in; ya da bir is sozlesmesinde, bosanma-
da ya da benzerlerinde en uygun sartlar1 saglamak icin. Inancin
manevi ve ahlaki degerlerinden ne kadar da uzak! Ancak Islam
medeniyeti baglaminda Kanun veya seriat tamamen farkl: algi-
lanir. Bir kisinin bir miiftiiye veya Islam hukuku uzmanina bas-
vurmasinin en yaygin sebebi, belirli bir durumda en ahlaki, en
dogru hareket tarzinin ne oldugunu, tiim varliklarin Rabbini en
¢ok memnun eden ve en kesin sekilde ebedi manevi mutluluga
gottiren davranisin ne oldugunu sormaktr.
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sen Kur'andan ve Hz. Peygamber’in sinnetinden’ tiiretilen
[slam’in ahlaki yasasi, kelimenin tam anlamiyla “yol, suya
giden yol, hayatin kaynag:” anlamina gelen seriat olarak bi-
linir.* Amaci, tiim varliklarin Rahméan ve Rahim olan Rab-
binin iradesini nasil yerine getirebileceklerinin haritasini
cikarmak; hayati- bireysel ve miisterek olarak - en ahlaki
ve etik sekilde nasil yasayacagimizi gostermektir. Aslinda,
ahlak ilmi ile hukuk ilmi 6ziinde bir ve aynidir.” Faaliyetle-
rimiz bes kademeli bir 6lgege (mizin) gore degerlendirilir:
Bir davranig; zorunlu (farz), tavsiye edilen (miistehap), izin
verilen (caiz), sakincali (mekruh) veya yasaklanmis (haram)

3

5

Kur’an ve siinnet, genel olarak seriat olarak bilinen Islam hu-
kuku ve ahlakimin temelini olusturur. Islam medeniyeti biiyii-
diikge, ilim camias1 ortaya ¢ikan meseleleri ele almak i¢in icma
kavramini ve gesitli akil ytirtitme usullerini (igtihat) uygulamaya
koymustur. Cogu hukuk ekoliinde birincil yontem kiyas yoluyla
cikarimdir. Bununla birlikte, cesitli hukuk ekollerinde, kiyasi hii-
kiimler yerini daha giiclii veya daha temel degerlerden tiireyen
ve onlara tercih edilen (istihsan) diistincelere birakabilir. Uygun
bir emsalin bulunamadigi durumlarda ise dogrudan Kur’an ve
stinnet metinlerine bagli olmayan ve onlardan kiyasi akil yii-
riitme yoluyla c¢ikarilamayan sinursiz faydalar olan kamu yarar1
(el-mesalihii’l-miirsele) temelinde hiiktimler verilebilmektedir.
Ictihadin diger yontemleri arasinda, distan mesrt araclarin gayri
mesr amaglar icin bahane olarak kullanilmasinin engellenebil-
digi sadd adh-dhard’i’ ve seriatin amaclarina uygun olduklarinda
orfi uygulamalarin ve tanimlarin ("adah ve ‘urf) yasal giic kaza-
nabildigi istishab al-"urf as-sdlih yer alir. Bkz. Llewellyn, “Islamic
Environmental Law”, 6-7.

Etimolojik olarak seriat, hayatin kaynagi olan suya giden genis
bir yol ya da patika anlamina gelmektedir. Suya giden yol an-
lamina gelen seriat teriminin sembolik ¢agrisiminda tiim hayat
bicimlerinin 6nemi ve degeri ima edilmektedir (bkz. ‘Izzi Dien,
Environmental Dimensions of Islam, 101). Seriat ayn1 zamanda
olum ve ahiret ile de ilgilidir ¢tinkii insanlar iki diinya arasinda
seyahat eden yolculardir ve dhiretteki manevimutluluga giden en
emin yolu bulmak icin basvurduklar1 yol haritas1 seriattir. (bkz.
‘Izzi Dien, Environmental Dimensions of Islam, 79) Ayrica bkz.,
Asutay, a.g.e.

Llewellyn “Islamic Environmental Law”, 2-3.
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olabilir.® Dolaysiyla seriat sadece yasaklayict ve emredici
degil, ayni zamanda olmasi “gerekenin” ahlaki haritasini
cizen kural koyucudur: Mahkemelerin yetki alanina giren
temel hukuki zorunluluklara ek olarak, sadece bireysel ve
toplumsal vicdan tarafindan uygulanabilecek ideal davra-
nis Sl¢iitlerini ortaya koyar. Mahkemelerin bagarisiz oldugu
ya da Islimi mahkemelerin bulunmadigi durumlarda bile

seriat, inananlarin her zaman yonelmesi gereken kurallart
belirler.”

5.3. Farkli zaman ve mekinlarda degisen sartlara esnek bir ge-

kilde uygulanan seriat ilkeleri, is birligi yapmay1 ve sorumlu
davranis saglamayr amaglayan bir dizi temel kurallar saglar.
IslAm, su hukuku ile ilgili olarak gozlemlendigi gibi yerel
topluluklar genellikle ser? hitkiimleri hitk(imet miidahale-
sine bagvurmadan uygularlar. Bu da sadece insanlarin buna
inanmasini ve kurallart yorumlamay: 6grenenlerin hakem-
ligini kabul etmeye hazir olmalarini gerektirir. Seriat, bin
yildan fazla bir stiredir kazanilan tecriibelerin damitilmasiy-
la ve “agik ve adil muameleye yapugi vurguyla herhangi bir
[slam toplumunun sorunlarina ¢oziim bulabilecegi ‘dogru
bir yol’ saglamistir.”® Seriat; cevreyle ilgili degerler, ilkeler,

6

7
8

Seriat, dini ibadetler ve tamamen ahlaki meselelerin yani sira
anayasa ve uluslararas1 hukuk, aile hukuku, ceza hukuku, s6zles-
meler hukuku, miilkiyet hukuku ve hatta cevre hukuku gibi mo-
dern diinyanin bildigi cesitli hukuk alanlar1 da dahil olmak {tize-
re insanin tiim davramislarini kusatir. Her bir davranis, yalnizca
mevcut diinyanin maddi alaninda degil, ayn1 zamanda ahiretin
manevi alaninda da ne kadar iyilik ve zarara yol acabilecegini
belirlemek igin incelenir. Bkz: Llewellyn, “Islamic Environmental
Law”, 3. Ayrica bkz: Asutay, a.g.e.

Llewellyn, “Islamic Environmental Law”, 3.

J. C. Wilkinson, “Islamic Water Law with special Reference to Oa-
sis Settlement,” Journal of Arid Environments (Londra) 1 (1978):
95. Metinde alintilanan ifade soyle devam etmektedir: “Bu ne-
denle Biiytik Sahra’dan Orta Asya’ya kadar genis bir yelpazede
kurak ve yar1 kurak ortamlarda yasayan birbirinden yalitilmis
toplumlar, herhangi bir merkezi hitkiimet miidahalesi olmaksi-
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hiikiimler ve ¢evreci arag ve politikalarla doludur. Bu bilgi
birikimi Islaim gevre hukuku (fikh-1 bia) olarak taninmaya
baglanmig ve diinyanin gesitli yerlerinde yeniden canlandi-
rilmasina 6nciilitk edilmektedir.’

5.4. Dinin Nihai Amaglart.”® [slim hukukunun temel ilke-

lerinden biri, “islerin amaclar1 (makésid) 1s1iginda deger-
lendirilmesidir. Diz’in nihai amaci, Allah'in yaratuklarinin
(mesdlih-i halk veya masilib-i ibid) refah ve iyiligini tesvik
etmektir."" Miisliiman hukukgular, genel olarak insan top-
lumunun iglemesi ve gelismesi i¢in en az bes temel 6n sar-
un'? korunmasi gerektigi konusunda hemfikirdir.

12

zin ekonomik hayatlarinin temelini diizenleyen bir kanunu tani-
makta ve uygulamaktadir.»

Bkz.: Mawil Izzi Dien, The Environmental Dimensions of Islam
(Cambridge: The Lutterworth Press, 2000) and Othman Llewel-
Iyn, “The Basis for a Discipline of Islamic Environmental Law.”
Islam and Ecology: A Bestowed Trust, edited by Richard C. Foltz et
al. (Cambridge, Mass.: Center for the Study of World Religions,
Harvard Divinity School, 2003).

Islam hukukunun nihai amaclar1 olan makasid-1 seria, islam hu-
kuku (ustl-i fikih) i¢inde ve bazi acilardan onun tizerinde yer
alan kendine 6zgiti bir bilgi dalidir. Makasidin 6nemi cagdas
Miisliman hukukgular tarafindan giderek daha fazla dikkat cek-
mektedir. Makasidii’s-seria hakkinda bilgi icin bkz. Jasser Auda,
Magqasid Al-Shariah as Philosophy of Islamic Law: A Systems
Approach (Washington, DC: International Institute of Islamic
Thought, 2008) ve Jasser Auda, Magasid Al-Shariah: A Beginner’s
Guide (Washington, DC: Uluslararasi Islam Diistincesi Enstitisti,
2008).

Allah'in yarattiklarinin refah1 hem su andaki refahimizi hem
de ahiretteki nihai refahimizi kapsar. Zira insanlara kendile-
rine maddi fayda saglayan her seyi yapmalarina izin verilmez.
Ayni zamanda tiim yaratilisin refahin1 da kapsar (mesalih-i hal-
ki kaffe). Higbir tiir veya nesil degerlendirme dis1 birakilamaz.
Yaptiklarimizdan kaynaklanan zerre agirhigindaki iyilik ve zerre
agirhigindaki zarar Kiyamet Giintbnde tartilacaktir (99:7-8);
ayrica 45:15, 53:31, vb.) Bkz. Llewellyn, “Islamic Environmental
Law”, 7-8; “Islamic Jurisprudence and Environmental Planning,”
27-28; Bagader vd, Environmental Protection in Islam, 17, 20, 30.
Seriatin insan disindaki ttirler i¢cin bu gereklilikleri ne oclciide
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Birincisi; toplumun tizerine inga edildigi inanclarin, ahlaki
degerlerin ve ahlakin temeli olan dindir.

Hayat (nefs) ikinci 6n sartur; hayati glivence altina almadan
higbir toplum isleyemez. Ugiinciisii; bir toplumun gelecek
nesilleri, neslinin giivenli aile iliskileri icinde dogup biiyii-
tiilmesi saglanarak korunmalidir.

Déordiinciisii; @kz/ hem bireysel hem de toplu olarak rasyo-
nel davranist saglamak icin korunmalidir.

Besincisi; bireylerin gecimlerini giivence altina almalarini
saglamak i¢in miilkiyet haklarina (m4/) ihtiyag vardur.

Bu gereklilikler, gelecek nesiller s6z konusu oldugunda
agtkea -din, hayat, akil ve miilkiyet s6z konusu oldugunda
ise dolayli olarak- hem simdiki hem de gelecek nesillerin
refahi icin gecerlidir.

IAS

koruduguna dikkat etmek gerekir. Kur’an’da Allah soyle buyu-
rur: “Yerytiziinde yiirtiyen hayvanlar ve (gokytiztinde) iki kana-
diyla ucan kuslardan ne varsa hepsi ancak sizin gibi topluluk-
lardir.” (6:38). Tum tiirler, Rablerini yticeltmeye, ona kulluk ve
ibadet etmeye katilmis olarak kabul edilir. Seriat yalnizca tiirleri
degil, ayn1 zamanda tek tek hayvanlarin hayatlarin1 da ahlak-
sizca yok edilmekten korur. Islami degerler ayni sekilde biyo-
cesitliligin korunmasini da tesvik eder. Hayvanlarin nesli, evcil
hayvanlarmn mevsiminde tiremelerine izin verilmesi gerektigi
hiikmii ve bircok fakihin cerrahi kisirlastirmaya karst durusu ile
korunmaktadir. Hayvanlarin akil saglig1 ve psikolojik refahi, on-
lar1 sikisik veya uygun olmayan kosullarda hapsetmenin yasak-
lanmas1 ve vahsi hayvanlarin esaret altinda tutulmasina getirilen
smirlamalarm yani sira, annesinin gozii 6niinde yavru bir hay-
vanin kesilmesinin yasaklanmasi ve hayvanlar arasinda eglence
amagch doviisler diizenlenmesinin yasaklanmasiyla da gozetilir.
Hayvanlar, miilkiyet hakkina sahip olmamakla birlikte, yeterli
bakim haklar1 gtivence altina alinmistir. Llewellyn, “Islamic En-
vironmental Law”, 8. Sarra Tlili, Animals in the Qur’an. Animals
in the Qur’an (Cambridge Studies in Islamic Civilization) icinde.
Cambridge: Cambridge University Press, 2012.
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FAYDALAR VE ZARARLAR

5.5. Islam hukukunda tiim ameller, sonuclarina gore faydalar

(mesalih) ve zararlar (mefisid) agisindan degerlendirilir.”
Benzer hiikiimlerin kapsamli tahlili yoluyla ge¢misteki
hukukeular, belirli hukuki sorunlarin ¢oziimiinde kilavuz
gorevi goren metodolojik hukuk ilkelerini (kavdid usiliyeh
el-fikhiyyah) formiile etmislerdir.'* Bunlar, gelismekte olan
Islami gevre hukuku biliminde temel bir unsurdur. Miislii-
man hukukgular ve kanun koyucular her zaman tiim yara-
tlmig varliklarin ortak iyiligini hedeflemeli, tiimiiniin ortak
menfaatlerini uyumlastirmaya ve gerceklestirmeye caligma-
lidirlar. Ancak tiim menfaatlerin karsilanmast miimkiin
olmadigi durumlarda, evrensel ortak fayda, onceliklendir-
me kurallarina uyulmasini gerekdirir. On dérdiincii yiizyil
hukukgusu Ibn Teymiyye, bu temel ilkeyi su sekilde ifade

13

Mesalih terimi; iyi, faydali, sthhatli, saglikli ve dogru olani tanim-
layan s-I-h kokiinden; mefasid terimi ise fesat ve yikimi tanim-
layan f-s-d kokiinden tiiretilmistir: Yerytiziinde sorumlu hilafeti
somutlastiran ve yerytiztinii miras almakla ddiillendirilen iyi
isler ile bunun z1dd1 olan ve azapla 6diillendirilen yerytiziindeki
fesat, yikim kavramlar1 aynidir (bkz. bu Antlasma>nin 2.18-2.19
boltimleri). Mesalih ve mefasid kavramlars, sekiiler fayda ve ma-
liyet fikirleriyle pek cok ortak noktalar: olmakla beraber birebir
aymni degildir.

Bu metodolojik hukuki kurallar, sirasiyla fayda ve zararlar1 olg-
me ve dncelikleri belirleme, “ilmii’l-muvazene ve ‘ilmii'l-evleviy-
yat ilimlerinin merkezinde yer alir. Bunlarin gelisimine onctiliik
eden hukukculardan ticii; Siibki, Suytti ve ibn Nticeym'dir. Bkz.
Taceddin Abdiilvehhab b. Ali es-Stibki (6. 771 H.); el-Esbah ve'n-
Nezair; Celaleddin Abdurrahman es-Stiyati (6. 911 H. ), el-Esbah
ve'n-Nezair; Zeynii'l-Abidin ibn Niiceym (6. 970 H.), el-Esbah
ve'n-Nezair; Mecelletti Ahkami’l-Adliyye; Subhi Mahmassani,
Felasfetii’t-Tesri fi'l-Islim: The Philosophy of Jurisprudence in Islam,
trc. Farhat ]. Ziadeh (Leiden: E. J. Brill, 1961), 149-159. Bu hu-
kuki kurallarin cevre sorunlarma uygulanmasi konusunda bkz.
Bagader vd, Environmental Protection in Islam, 13, 18-23 ve S.
Wagqar Ahmed Husaini, Islamic Environmental Systems Engineering
(Londra: Macmillan, 1980), 76-79.
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etmigtir:

Gerekli olan, tiim faydalar: giivence altina almak ve ta-
mamlamak, tim zararlar: ortadan kaldirmak veya en
azindan asgariye indirmektir. Uzlasmaz olduklar: ka-
nitlanirsa daha az olani dislayarak daha biiyiik iyiligi

korumak ve daha kiigiik olani kabul ederek daha biiyitk
zarart ortadan kaldirmaktrr. Hukukun geregi budur.”®

Asagidaki paragraflar, hukukeularin en fazla sayida kisinin
refahini, ilgili cesitli menfaatlerin aciliyetini ve dnemini,
fayda veya zararin kesinligi veya ihtimalini ve etkilenenlerin
menfaatlerini yardim almadan giivence altina alma kabili-
yetini degerlendirdigi kurallari 6zetlemekeedir:

* Genel ve bireysel refah. Genel menfaatler,'® uzlastiri-
lamadiklarinda, bireylerin ve belirli gruplarin menfaat-
lerinin éniine gecer. Islim hukukunun ilkeleri arasinda
sunlar yer alir: “Genel menfaatin 6zel menfaatlere kiyasla
korunmasina 6ncelik verilir.” ve “Genel refahin bireysel
refaha gore 6nceligi vardir.” Bu temel kuraldan da “Ka-
muya yonelik genel bir zarart 6nlemek i¢in 6zel bir zarar

kabul edilir” kurali tiiretilmistir."” Ancak kamu yarari adi-

Taqi ad-Din Ahmad ibn “Abd al-Halim ibn Taymiyah (d. 728 H. /
1328 G.), As-Siyasat ash-Shar‘tyah: al-bab ath-thani: al-amwal, al-fasl
al-khamis: az-zulm al-waqi’ min al-wilat wa 'r-ra’iyah; Bagader et al.,
Environmental Protection in Islam, 20. (Ttirkgesi: Siyasetus Seriyye
(Seri Siyaset), ITISAM Yay., 2022, istanbul,

Genel kamu yarari, cogu zaman 6zel ve yerel ¢ikarlarla karistiril-
maktadir. Yerel topluma kiiresel toplum karsisinda oncelik ve-
rilmemelidir. Bkz.: Izzi Dien, Environmental Dimensions of Islam,
144.

Ash-Shatibi, Al-I'tisam: al-bab ath-thamin fi ‘I-farq bayn al-bida” wa
‘l-masalih al-mursalah wa ‘l-Istihsan; As-Suyati, “Uthman ibn Fadi
(d. 1817 G.), Bayan Wujib al-Hijrah ‘ala 'I-‘Ibad, ed. ve terctime . F.
H. El-Masri (Khartoum: Khartoum University Press; New York:
Oxford University Press, 1978), Arapga metin, s. 82, 1ngilizce ter-
clime:, s. 104; Bagader et al., Environmental Protection in Islam, 20.
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na bireysel haklar inkér edilemez.'®

* Biiyiik ve kiiciik ihtiyaclar. Yararlar ve zararlar 6nem ve
aciliyetlerine gore degerlendirilirler.’ Eger bunlar daha az
acil ihtiyaglar ya da iyilestirmelerle catisiyorsa temel ihti-
yaclara; eger bunlar iyilegtirmelerle catistyorsa daha az acil
ihtiyaglara 6ncelik verilir. Ilgili hukuk kurallart sunlardir:
“Iki kotiilitkten daha az1 secilir.”, “Agir zarar daha hafif
hasarla giderilir.” ve “Karsilagilan zararlardan biri kacinil-
mazsa, daha az zarar verenin islenmesiyle daha ¢ok zarar
onlenir.”

* Ehem, miihime tercih edilir. Mithim bir isi, daha az
mithim olanin dniine almakutr. ‘Ebemmi miihimme ter-
cih’, daha 6nemliyi az 6nemliye; daha liizumluyu daha az
lazim olana; yine, iki kotiiden daha az kétiiyt, iki iyiden
daha iyi olani tercih etmektir. Bagka bir deyisle birbirini
diglayan yiikiimliiliikler veya yasaklar ya da bir yiikiim-
liliik ve bir yasak arasinda se¢im yapmak zorunda ka-
lindiginda, daha 6nemli olan daha az 6nemli olana gore
oncelik kazanir.?

* Gergek ve tahmini menfaatler. Benzer 6neme sahip tah-
mini veya muhtemel menfaatlerle ¢atisma durumunda

18

20

Kamunun ortak ¢ikarmi saglamak ve korumak amaciyla 6zel bir
cikar1 feda etmek, en asir1 6zgtirliikcti ideolojiler harig, her top-
Ium ve hukuk sistemi tarafindan su veya bu sekilde kabul edil-
mektedir. Sorun, kamu yarar1 adina bireysel haklarin golgede
birakilmamasi i¢in ayrintilarin belirlenmesi ve smirlarmn tanim-
lanmasinda yatmaktadir.

Dini, hayati, nesli, akl1 ve mali korumak i¢in vazgegilmez olan za-
ruretler (zarGriyyat); sonra yerine getirilmedigi takdirde gercek
sikint1 ve zorluga yol acacak olan ihtiyaclar (haciyat) ve son ola-
rak ahlakin miikemmellestirilmesini ve hayatin iyilestirilmesini
iceren tamamlayici faydalar veya incelikler (tahsiniyat) vardir.
Bu, onceliklerin korunmasini temin eder. Zira bunlarin terk
edilmesinde kamu refahi icin temel olana zarar verilmesi ya da
kiictimsenmesi yatar. Hatta secimin kendisi yanlis oldugundan,
daha az 6nemli olan1 segmek hareketi gecersiz kilabilir.
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gercek veya bilinen menfaatler tercih edilir; kesin olan
méliyet ve faydalara da belirsiz maliyet ve faydalardan
daha fazla agirhik verilir.

Giigliilerin ve giigsiizlerin menfaatleri. Cesitli grupla-
rin kendi refahlarini giivence altina alma yeteneklerine
onem verilir. “Zarar gormenin 6nlenmesinde yoksullar
zenginlere gore daha onceliklidir” ve “Yoksullarin refahi,
zenginlerin refahina gore 6nceliklidir”, “Hukuk ilkelerine
gore dezavantajli ve daha az niifuzlu gruplarin korunmasi
zorunludur.»*'

Zararlar1 6nlemek. Bu kurallarinin  uygulanmasinda
zararin meydana gelmeden 6nce onlenmesi veya en aza
indirilmesi zorunludur. Bir hasarin tamamen ortadan kal-
dinlamadigy durumlarda, “Hasar miimkiin oldugu olciide
giderilir.”” Menfaatlerin giivence aluna alinmasi, benzer
veya daha biiyiik boyutta kaginilmaz zararlara yol agugin-
da, “Def*-i mefisid celb-i mendfiden evlidi” (Zarari 6n-
lemek, menfaat elde etmekten once gelir) hukuki kurali
uygulanir.”> Burada, ihtiyat ilkesinin benimsenmesi icin
giiclii bir gerekee, yani geri doniisii olmayan veya ciddi
zarar riski iceren faaliyetlerden kacinilmasi gerektigi yer
almakeadir.

2 “Izz ad-Din ibn ‘Abd as-Salam, Qawa’id al-Ahkam fi Masalih al-
Anam: fasl fi tanfidh tasarrufat al-bughah wa a’immat al-jiir lima wafaq
al-haqq li-dariirat al-"ammah. Also see Bagader et al., Environmental
Protection in Islam, 21.

Bu kural dogrultusunda, ¢evre standartlarini karsilamayan bir
fabrika kapatilabilir, maden ¢ikarma izinleri reddedilebilir veya
cevreye duyarl yerlerde yapilasma engellenebilir. Bkz: Bagader
vd Environmental Protection in Islam, 21; Husaini, Islamic Environ-
mental Systems Engineering, 80-81, Majallah, madde 30’a atif.

22
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DOGRULAR VE YANLISLAR
5.6. Tiirlerin Yok Edilmesi. Yukarida belirtildigi gibi (parag-

raf 2.5) Allah, her seyi dogru ve hak tizere (67 1-hakk) yarat-

mugtir. Bundan dolay1 da tiim yaratulmiglarin haklar: vardur.

“Biz gokleri, yeri ve bunlar arasinda bulunanlar:, oyun
ve eglence olsun diye yaratmadik. Onlar: sadece gercek
bir sebeple yarattik. Fakat onlarin cogu bilmiyorlar...”
(44:38-39)

Hicbir sey bos yere yaratulmamustir; her sey hak ile yara-
ulmisur. Bu nedenle hi¢ kimseye haksizca davranmamali
ve hak etmedigi siirece hi¢ kimsenin canini almamaliyiz.
Ancak insanlar, tek tek can almakta hakli olabilirlerse de
Allal’in yaratuklarindan herhangi bir tiirii yeryiiziinden
silmeye;* bir ilahi isareti ortadan kaldirmaya, Allah’t yiicelt-
me tarzini susturmaya, boyle bir yticeltme, ibadet ve kulluk
tarzini biinyesinde barindiran bir toplulugu yok etmeye,
yerytiziindeki hayatin dokusundaki egsiz ve yeri doldurula-
maz bir unsuru tahrip etmeye hakkimiz yokeur. Ekokirim,
bizimki de dahil olmak tizere tiim ekosistemlerin, tiir top-
luluklarinin yok edilmesidir. Bu sugun biiytikligii en iyi
sekilde soykirimin yani etnik kokenlerin ve kiiltiirlerin yok
edilmesinin dehseti goz 6niinde bulundurularak anlagilabi-
lir. Yaratiliga kargi islenen suglar insanliga kargt islenen sug-
lara kiyasla daha az vahim degildir.** Yeryiiziindeki bu tiir
bir yozlasma heniiz ulusal ve uluslararasi mevztatta tanin-
mamis, dava konusu edilmemis ve cezalandirilmamistir.”

23

24
25

Bagader vd Environmental Protection in Islam, 6, 10, 23-24, 29;
Llewellyn, “Islamic Environmental Law”, 3-4, 36; 1zzi Dien, Envi-
ronmental Dimensions of Islam, 98. Nasr, Islam and the Environmen-
tal Crisis, 95-96.

Llewelyn, “Reverence and Utmost Good.”

Llewelyn, age, (K&t niyetin yoklugu, tipki soykirim ve benzeri
zultimler i¢in bir mazeret olarak kabul edilmedigi gibi ekokirim icin
de kovusturmaya kars1 bir savunma olarak kabul edilmemelidir.
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.7. Hayvan Refah1 ve Hayvan Haklar1. Hayvanlarin haklari,

(hukukul-bahd’im vel-hayevin) hak-1 ibad in kategorilerin-
den biri olarak, Allah’in kullarinin yani insan ve hayvanlarin
haklarindan sayilmigtir.?® Bu haklar ¢cok sayida hadiste de-
taylandirilmistr ve Misliman hukukeularin kararlarinda
ozetlenmistir. Hukukgular tarafindan dile getirilen haklarin
cogu evcil hayvanlara ve yabani tiirlerin tutsak bireylerine
uygulanirken, birkaci vahsi hayvanlarin avlanmasina ilis-
kindir. Etik ytikiimliliiklerimiz, dogal olarak refaht en ¢ok
eylemlerimize bagli olan canlilar icin gegerlidir. Gegmiste,
vahsi yasam popiilasyonlarin ¢ogu, insanlarin davranigla-
rindan giiniimiizde oldugundan ¢ok daha az etkilenmisti.
Simdi, refahlari ve hayatta kalmalari giderek artan bir se-
kilde, bazen tamamen insanlarin davranislarina baglidir.?’

26

27

Kur’an’da, yaratilan tiim varliklarm ve ilmin degeri ilan edilmis-
ken, herhangi bir Miisltimanin cehalet savunmasi da kesinlikle
kabul edilmemelidir.)

‘Izz ad-Din ibn ‘Abd as-Salam, Qawa‘id al-Ahkam fi Masalih al-
Anam: al-qism ath-thalith min agsam ad-darb ath-thant min jalb al-
masalih wa dar” al-mafasid; (Ttrkcesi; Hiikmiin Delilleri, cev: Ziibe-
yir Cetin, tisam Yayinlari, 2022, 1stanbul)'_L1ewellyn, “Islamic
Jurisprudence and Environmental Planning,” 27-30; Othman A.
Llewellyn, rejoinder in Journal of Research in Islamic Economics
(Jeddah) 3, no. 1 (1985): 90; Bagader et al., Environmental Protection
in Islam, 11, 35.

Yabani hayvanlar1 vahsi dogadan cikarip kontroliimiiz altma al-
digimizda, Allah’in kendi basina buyruk yaratiklar1 olarak biittin-
litkklerini azaltiriz; ayrica onlarm iyi olmalarmdan dogrudan so-
rumlu hale geliriz. Onlara gelismeleri, en azindan yasamaya deger
bir hayat stirmeleri icin gerekli sartlar1 saglamakla ytiktimliytiz:
beslenme, su, rahat bir yasam, kendi tiirleriyle birlikte sosyal bir
hayat; gerektiginde veteriner bakimi ve bircok hukukcuya gore
ciftlesme ve tireme hakki. Bkz: Llewellyn, “Reverence and Utmost
Good.”. Halife Ali bin Ebt Talib kizina soyle demisti: «Bu kuslar
konusamaz, bu ytizden onlar1 beslemeye 6zen goster! Eger bunu
yapamazsan, o zaman onlar1 serbest birakmalisin ki yerytiztinde
dolasarak yiyeceklerini bulabilsinler.» Cafer Hiiseyin, Seerah Ameer
al-Momineen (Ensariyan Yayinlari, 2006), 707. Ja’far Husayn, Seerah
Ameer al-Mo'mineen (Ansariyan Publications, 2006), 707.
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Bundan dolayr hayvan haklarinin kanun giiciiyle korun-
mast gerekmektedir — yalnizca mubtesib makami (iyiligi gii-
vence altina almak ve kotiiligi 6nlemekle gorevli miifettis
— bkz. paragraf 5.32) araciligryla degil ama ayni zamanda
hukuk mahkemeleri tarafindan hukukeularin ¢ogunlugu-
nun goriglerine gore korunmalari gerekmektedir.”®

Hayvanlarin bu haklari giivence altina alinirsa endiistriyel
tarim ve balikgilik uygulamalar: tizerindeki etkisi devrim
niteliginde olacakur. Vahsi yagsam ticaretinin yiiriitiilme se-
killerinde, biyolojik ve tbbi arastirmalarda, mezbahalarin,
hayvan ciftlikleri ve pazarlarinin, hayvanat bahgelerinin ve
evcil hayvan ditkkanlarinin tasarim ve yonetiminde biiyiik
degisiklikler gerekecektir. Miisliiman hukukgular, canli var-
liklarin kullanimi ve istismar ile ilgili olarak seriatin etki-
lerine yakindan bakmak ve yanliglart diizeltmek igin cesur

% (Cagdas Bat1 hukukunda oldugu gibi Hanefi hukuk ekoliinde de
hakim olan goriis, hayvanlarin mahkemede temsil edilmesinin
miimkiin olmadigini, zira hayvanlarin ekinlere benzedigini savu-
nurken Muvaffakeddin ibn Kudame (6. 620 H.) Stinni ekollerin
cogunluguna paralel olarak hayvanlarin gercekte kolelere
benzedigini ve haklarinin mahkemeler tarafindan korunmasi
gerektigini savunur. Bkz. Ibn Kudame, el-Mugni: kitabu'n-nef-
se: fasl ve men maleke bahime... 1972 yilinda Christopher Sto-
ne, sirketler, denizdeki gemiler ve belediyeler gibi cesitli cansiz
nesneler gibi dogal nesnelerin de Birlesik Devletler hukukunda
yasal temsil hakkina sahip olmasi gerektigini savunmustur. Bkz:
Christopher D. Stone, Should Trees Have Standing? Toward Legal
Rights for Natural Objects (New York: Avon Books, 1975). Ayrica
bakiniz Llewellyn, “Islamic Environmental Law”, 39. Bagader, vd
Environmental Protection in Islam, 39, idari makamlar, hayvanlara
kotti muamele edildiginde onlar1 korumak i¢in miidahale etmek,
kanunsuz yontemlerle veya kanunsuz amaglarla 6ldiirtilmeleri-
ni yasaklamak ve onlar1 zultimden ve ahléksizca yok edilmekten
korumakla yiiktimliidiir. Bir hayvanin sahibi ona kotii davranir
veya yeterli bakimini (nafaka: yiyecek, su, barmak ve benzeri)
saglamazsa, yetkili makamlar hayvanin ihtiyaclarini karsilamasi
icin onu zorlamak zorundadir.
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tavirlar almak zorunda kalacaklardir.?

YiYECEGiMizi HASAT ETMEK: HELAL VE TAYYiB

5.8. Inancimizin temel ahlaki degerlerindeki bu temellendir-
me 1s1ginda, yedigimiz yiyeceklere bir goz atalim. Su iki
Kur’4n 4yetini diistinelim:

Allahin size helil ve temiz olarak verdigi riziklardan

yiyin ve kendisine iman etmis oldugunuz Allabtan kor-
kun.” (5:88)

“Iman eden ve iyi isler yapanlara, hakkiyla sakinp iman
ettikleri ve iyi isler yaptiklari, sonra yine hakkuyla sakinip
iman ettikleri, sonra da hakkwyla sakinp yaptiklarinz,
ellerinden geldigince giizel yaptiklar: takdirde (haram
kilinmadan once) tattiklarindan dolay: giinah yoktur.
(Onemli olan inandiktan sonra iman ve iyi amelde se-

battir) Allah iyi ve giizel yapanlar: sever.” (5:93)

Metnin helal olmayan gidalarin tiiketimine iligkin 6zel hu-
kuki anlamini higbir sekilde yadsimadan, burada tamamen
iyi olmayan- zayyib olmayan - gidalara ve aslinda genel ola-
rak gida tiiketimine iligkin daha genis bir anlam gérebiliriz.
Guda tiiketicileri ve gida iireticileri olarak, aci ve yitkimi en
aza indirmekle ahlaken yiikiimlity(iz.** Gida titketmek- is-
ter hayvan ister bitki olsun, hayatimizi ingd etmek icin can-
lilardan faydalanmak- hi¢ de azimsanacak bir sey degildir.
Ciftcilik ve hayvancilik, balikeilik ve avcilikla iligkili olarak
hissedebilen ve hissedemeyen hayat tiirlerindeki kayiplar:
hesaba kattigimizda, hayatlarimizin kaginilmaz olarak his-

sedebilen hayat da dahil olmak iizere korkung miktarda ha-

¥ Llewellyn, “Islamic Environmental Law”, 40; Llewellyn, “Reve-
rence and Utmost Good.”

% Llewellyn, “Islamic Environmental Law”, 38; Llewellyn, “Reve-
rence and Utmost Good.”



MIZAN: DUNYA ILE BIR SOZLESME

yatn olimiini icerdigi gergeginden kacamayiz.*' Onlardan
kazandigimiz giicti kullanarak onlardan aldigimizdan daha
fazlasini geri vermek, onlara karsi ahlaki borcumuzdur. *

Keserken ve yemek yerken, siikran belirtisi olarak Allah’in
adini anar ve son derece iyi islerle siikredersek, oliimlerine
anlam verebiliriz. O zaman kesim isi artk bir saygsizlik ey-
lemi degil, bir kurban sunusu olacakur.?> Anlamli bir gekil

31

32

33

Yalnizca katledilen ve avlanan hayvanlar1 degil, ayn1 zamanda
onlarin izerinde veya icinde yasayan parazitleri, balik¢iliktan
kaynaklanan yan avlari, yasayabilir bir tirtin yetistirmek icin
oldiriilmesi gereken tiim bocek, kus ve memeli zararlilari, top-
rak siiriilirken veya ¢ignenirken ezilen topraktaki tiim kiictik
ve mikroskobik canlilari, kullandigimiz biyolojik kontrollerden
ve kimyasallardan etkilenen tiim canlilar1 dikkate almaliyiz...
Llewellyn, “Reverence and Utmost Good.”; Llewellyn, “Islamic
Environmental Law”, 38.

Hayat aginda ilahi olarak belirlenmis rolleri olan parazit organiz-
malar1 kiiglimsemek istemiyoruz; ancak parazitligin insanoglu-
nun roliinii tanimlamamas gerektigine inaniyoruz.

Bkz.: Llewellyn, “Letter to Aishah”; Llewellyn, “Islamic Environ-
mental Law”, 38; Llewellyn, “Reverence and Utmost Good.” *
Giindelik ekmegimiz ve gticimiizi aldigimiz ve bedenimizi insa
ettigimiz et, sayisiz hayatlara mal oluyor. Onlarin dlduriilmesini
nasil telafi edecegiz? Eger bu giicii aldigimizdan daha fazlasim
geri vermek icin kullanmazsak, o zaman kendimiz parazitlerden
baska neyiz? Ama keserken ve yerken Allah’in admi minnetle
anar ve giizelligi insa ederek, hakikati 6greterek, topraga yeni bir
hayat getirerek ya da O'nun yolunda cabalayarak stikranlarimi-
z1 sunarsak, onlarmn hayatlarini daha fazla hayata dontistiirebilir,
oliimlerine anlam katabilir ve onlar1 kutsallagtirabiliriz. O zaman
ayn1 katliam eylemi artik bir saygisizlik eylemi degil, bir kurban
sunusu olacaktir.” Yasam ve oliim dongiilerine ahlaki bir sekil-
de katilmak, gozlerimizi kapatmamamizi gerektirir. Gaflet- dik-
katsizlik, umursamazIik, ihmalkarlik - ovgiiye deger bir nitelik
degildir. Bitkilerin ve hayvanlarin hasad en iyi sekilde yetenekli
meslek sahipleri tarafindan gerceklestirilebilir. Ancak, tecriibe ag1-
smdan, yedigimiz etin tiim sorumlulugunu, onu yetistirerek ve
bakimini yaparak, kendimiz keserek veya avlayarak, kendi ekin-
lerimizi ekerek ve bakimini yaparak veya kendi ellerimizle vahsi
hayattan toplayarak tistlenmek daha asil bir davranis olabilir mi?
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de, paragraf 3.3’te alintulanan, “Allah her seyde en hayirlisi-
n1 eyler.” seklindeki en yiiksek hayir hadlis-i serifi, genellikle
hayir ile iliskilendirilmeyen bir alanda, yani can almakla il-
gili somut bir 6rnekle devam eder. Ancak bu alan, hayrin
eksik oldugunda en ¢ok tehlikede olan alandir.?*

Allah, her seye en yiiksek iyiligi, giizelligi ve mitkemmelligi
(ihsdni) emretmistir. O halde, dldiiriirseniz, 6ldiirmeyi en
hayirli sekilde yapin ve bogazlarsaniz, bogazlamay: en ha-
yirlt sekilde yapin: her biriniz kilicini bilesin ve bogazlanana
kolaylik versin.®

5.9. Baz ciftcilik, hayvancilik ve aveilik tiirleri, digerlerine

gore cok daha fazla hayatin israfina sebep olur. Diinyadaki
hayatin dokusuna ¢ok daha fazla zarar verir.*® Baz ¢iftcilik,
hayvancilik ve aveilik tiirleri, diger tiirlere kiyasla hayat ¢ok
daha fazla isrAf etmekte ve yeryiiziindeki canli dokusunu
cok daha fazla tahrip etmektedir. Bunlarin arasinda en y1-
kic1 ve en savurgan olanlari topragi, havayi ve suyu zehirle-
yen, dogal bitki ¢esitliliginin yerini steril monokiiltiirlere
birakan endiistriyel ciftlikler, kiimes hayvanlari ciftlikleri,
besi ciftlikleri, mezbahalar ve mandiralar gibi endiistriyel

% Llewellyn, “Reverence and Utmost Good”. Bu Hadis-i Serifin

daha derin bir yorumu igin bkz.: Patrick Bensen, “The Meaning
of Thsan: Excellence in All Things” https://beyondhalal.org/
meaning-of-ihsan/ ve Friedlander, Nuri. 2020. “Sharpen Your
Blade and Put Your Animal at Ease”: Islamic Ethics and Rituals
of Killing Non-Human Animals. Doctoral dissertation, Harvard
University, Graduate School of Arts & Sciences, pp. 5-7. https://
nrs.harvard.edu/ URN-3:HUL.INSTREPOS:37365851

Miislim, Sayd ve Zebaih, 57. Ebta Davad, Edahi 12. (at-Tirmidhi
1409. Vol. 3, Book 14, Hadith 1409. https:/ /sunnah.com/tirmid-
hi:1409. [Erisim: 22.07.2022])

Avcilar olarak asil ya da algak, bitki tiiketicileri olarak da asil ya
da alcak olabiliriz. Bu, hayvanlar yerine bitkileri yemeyi ya da ye-
tistirmeyi secmek gibi basit bir mesele degildir. Ekin yetistirme-
nin de en az ciftlik hayvanlarimin yetistirilmesi ve hasat edilmesi
kadar aci, can kaybi ve ¢evresel etki agisindan maliyetli olabilece-
gini kabul etmeliyiz. Llewellyn, “Reverence and Utmost Good.”
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hayvancilik tesisleridir. Bunun yani sira, deniz dibini kazi-
yan devasa aglara sahip trol tekneleri ve gelisen kiy1 ve tatli
su ekosistemlerinin yerini iltihapl kirlilik kaynaklarina bi-
rakan akuakiiltiir sistemleri de endiistriyel balik¢iliktir. Gii-
niimiizde uygulandig1 sekliyle endiistriyel tarim, belki de
yerytiziindeki canlt gesitliligini ortadan kaldiran en biiyiik
faktor ve kiiresel iklim degisikliginin en ciddi etkenidir.?’
Bu, Diinyada yozlasmaya, yitkima, bozulmaya ve saygisiz-
liga neden olan yeryiiziinde bozgunculugun (ifsdd fil-ard)
ozii degil midir?

5.10. Avcilik ve Balikgilik. Kur'an, yiyecek ve benzeri ge-
cerli ihtiyaglar icin avlanmaya ve balik tutmaya izin verir.
Ancak [slam hukuku, Allab’in yarattiklarinin zalimce veya
savurganca kullanilmasini yasaklar. Yeryiiziinde bozgun-
culuga ve kaynaklarin is7dfina izin vermez. Bir canli tii-
riini ekosistemden yok etmekle tehdit eden herhangi bir
faaliyet, Diinyadaki yozlasmadir (fesaddir). Mesr(i ihtiya-
cin Stesine gecen her tiirlii 6ldiirme, gereksiz bir agiriliktr.

Islami ogreti, amagsiz muameleye, zulme veya 6nlenebilir
acilarin verilmesine de asla izin vermez. Hz. Muhammed
(s.a.v.) “bir canliyr hedef alan” kimseyi kinamistir.*® Bunu
anlatmak i¢in soyle uyarida bulunmustur: “Higbir kisi yok-
tur ki bir serceyi yahut ondan daha biiyiik bir canlry: haksiz
yere oldiirsiin de Yiice Allah ona bunun hesabini sormasin!”
buyurmus ve sebepsiz yere oldiiriilen serce gibi hayvan-
larin hirette, “YZ Rabbi! Falan beni, herhangi bir fayda
elde etmek icin degil, bog yere oldiirdii!” diyerek oldiiren kisi
aleyhinde davaci olacagini bildirmistir.? Islam hukuku-

7 Llewellyn, “Reverence and Utmost Good.” Tiim endiistriyel gift-
liklerin ve balik¢iligin kacinilmaz olarak Islami etik Ogretilere
aykir1 oldugunu iddia etmemekle birlikte, su anda uygulandig:
sekliyle cogunun boyle oldugunu diistintiyoruz.

% Buhari, Zebaih, 25; Miislim, Sayd, 59.

¥ Nesai, Sayd, 34.
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nun bir kaidesine gore “eglence icin avlanmak diginda av-
lanmak caizdir.”* Bireyler olarak eglence i¢cin anlamsizca
avlanmaktan vazgegmeliyiz ve toplum olarak bunu 6nle-
mek icin gerekli 6nlemleri almaliyiz.*!

5.11. Hagereler ve istilact yabanci tiirler. Hayvanlarin ve

bitkilerin oldiiriilmesi; hayatimizin, sagligimizin, ekin ve
mallarimizin korunmas: igin mesrtidur. Biyolojik cesit-
lilige yonelik biiytik bir tehdit, istilact yabanci tiirlerdir.
Diinyadaki canli topluluklarinin iyiligi i¢in ekosistemleri
veya yerli tiirleri tehdit etmesi muhtemel egzotik tiirlerin
kendi ekosistemleri disina girmelerini nlemek ve hasari
azaltmak icin bu tiir tiirleri kontrol etmek veya istila ettik-
leri ekosistemden ortadan kaldirilmalari gerekmektedir.*?
Ancak ifsdd ve isrifdan kaginmak igin, en az yikict ve en
verimli olan araglari ve yontemleri kullanmaliyiz.*

40

41

42

43

ibn Hacer, Fethu'l-bari, IX, 602; Miras Kamil, Sahih-i Buhdri Muh-
tasar1 Tecrid-i Sarth Tercemesi ve Serhi, Ankara 1983, XII, 10; Canan,
Kiitiib-i Sitte, V1, 310-11.

Bu biiytik dl¢tide avcmnin niyetiyle ilgili bir konudur ve diizen-
lenmesi kolay degildir. Avcinin iz stirme ve takip etme becerile-
rinden aldig1 mesrt zevk ya da kovalamacanin heyecani hangi
noktada spor icin dldiirmeye dontistir? Bkz. Llewellyn, “Islamic
Environmental Law”, 40; Llewellyn, “Reverence and Utmost
Good.” Ozdemir, “Muhammed”.

Ekosistemler duragan degildir ve Diinya’nin herhangi bir yerin-
deki her tiir bir zamanlar orada bulunmuyordu. Ancak tabiatta,
ekosistemlerin uyum saglayabilmesi i¢in gegisler normalde uzun
stireler boyunca kademeli olarak gerceklesir. 1nsanoglunun faali-
yetlerinin yol a¢tig tiirlerin yerytiziine yerlesmesi, Diinya’nin bi-
yolojik cesitliliginde 6nemli bir azalmaya yol acti. Her yeni tiirtin
girisini engellemek ne miimkiin ne de arzu edilen bir durum de-
gildir. Yerli tirtin ve hayvanlari tercih etmek igin bir¢ok iyi neden
olmasina ragmen, yeni tiirler ve evcil hayvanlar hayatta kalma-
miz igin gerekli olabilir. Bkz. Llewellyn, “Islamic Environmental
Law”, 37; Llewellyn, “Reverence and Utmost Good.”

Llewellyn, “Reverence and Utmost Good.” Pestisitler esasen
Diinya’daki yozlasmayla baglantili olup, zehir olarak en zehirli
kirleticiler arasinda yer almaktadir. 1stenmeyen sonuglar1 ara-
sinda, tarim iscilerinin ve yerel topluluklarin sayisiz bireysel
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Bir giin, Hz. Peygamber (s.a.v.) Minadaki bir magarada
bazi sahabeleriyle birlikteyken aralarinda oliimciil zehri
olan bir engerek yilan belirdi. Onu 6ldiirmelerini emretti.
Ama yilan onlardan kagmaya baslayinca da onlara pesinden
gitmemelerini soyledi. Bunun yerine, “Allah, sizi onun ger-
rinden kurtardig1 gibi, onu da sizin serrinizden kurtards”
dedi. * Hayatlarimizi, hayvanlarimizi ve ekinlerimizi ko-
rumanin gereksiz oldiirmelere, hatta Allah'in yaratiklarinin
herhangi bir tiirtiniin tamamen yok edilmesine yol agma-
masint saglamak icin bu kisitlama ilkesini diizenlemelere
doniistiirmemiz gerekiyor.®

5.12. Genetigi Degistirilmis Organizmalar. Genetik mii-
hendisligi beraberinde bir dizi ahlaki ve pratik problemi
de getirmektedir. Genetik miidahale, bu durumda gevresel
felakete yol acabilecek “Allab’in yaratisini degistiren” sey-
tani bir gey olarak kesinlikle yasaklanmali m1? Yoksa genetik
miidahale hastaliklar1 iyilestirmek ve ekinlerimizin kurak-

hayatlarma getirdigi 6lim ve hastaliklar vardir; hedeflenmeyen
ttirlere ve Diinya’daki hayatin dokusuna getirdigi anlatilmamis
yikimdan bahsetmeye gerek bile yok. Kullanimlarinin amaglanan
sonuglar1 bile kéttiltikten pek armmis degil. Bocek oldiirticiler,
herbisitler ve diger pestisitlerden miimkiin oldugunca kaginilma-
Iidir; bunlardan kaginilamiyorsa biyolojik olarak parcalanabilen
maddeler ve dar spektrumlu toksinler daha yikic alternatiflerin-
den daha iyidir. Bu tiir zehirlerin kullanimimin kaginilmaz oldu-
gunu distindugtimiizde, onlari itidalli bir sekilde kullanalim ve
ttim varliklarin Rabbinden af dileyelim. Ayrica bkz. Llewellyn,
“Islamic Environmental Law”,12, 37.

# Buhari, Cezaii's-Sayd, 7; Muislim, Selam, 137.

% Llewellyn, “Islamic Environmental Law”, 12, 37; Llewellyn, “Re-
verence and Utmost Good.” Ornegin, Entegre Zararh Yonetim
planlari- kiilttirel kontroller (iirtin cesitlendirmesi ve rotasyonu
ve zararlilarin yogun oldugu donemlerden kaginmak icin ekim
ve hasat zamanlamas: gibi), dayanikli veya toleransli cesitler,
uygun biyolojik kontroller ve segici ve kalic1 olmayan kimyasal
kontrollerin bir kombinasyonunu kullanan - gereksiz 6ldtirmeyi
yasaklayan Islam ahlaki ilkeleri tarafindan kesinlikle zorunlu ki-
lIinmustir.
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liga ve hastaliklara kargi direncini artirarak agligi onlemek
icin megrii yollar m1 sunuyor? Unutmayalim ki, kotiiliik-
lerin gogu, getirdikleri faydalara gore gerekeelendirilirken
sarhogluk ve kumar gibi, zararlari iyiden daha biiyiikse, din
bunlarin yasaklanmasini gerektirir.“ Ote yandan, genetik
miithendisligine belirli sinirlar dahilinde izin veriliyorsa bu
stnirlar nasil belirlenecek? 7

HAYAT KAYNAKLARINI KORUMAK

5

5

.13. Muslimanlarin ge¢miste kullandiklar1 ve bugiin dogal

diinya ile bozulmus iliskimizin bir sonucu olarak neredeyse
kaybolmus olan koruma uygulamalarindan 6grenecegimiz
cok sey dersler oldugunun artk yaygin bir sekilde farkina
varilmustr. Asagida ozetlendigi tizere, Haremeyn, himd,
harim bolgeleri ve vakif gibi kurumlar, diinyanin, toprakla-
rinin ve sularinin ve barindirdiklari canli tiirlerinin korun-
mast icin bir temel teskil ecmektedir.

.14. Haremeyn. IslAm ogretisinde, Mekke ve Medineyi

cevreleyen ve kusatan iki dokunulmaz kutsal alan olan
Haremeyn-i Serifeyn, Diinyadaki ilk koruma altina alinan
alanlardir. (“Iki harem” anlamina gelen kelime, Osmanli
yazili belgelerinde daha ¢ok Haremeyn-i serifeyn seklinde
gecer) Her biri insan, yaban hayat ve dogal bitki 6rtii-
st icin dokunulmaz bir siginakur.®® Bunlarin i¢inde yerli
bitkilerin yok edilmesi ve vahsi hayvanlarin 6ldiiriilmesi
veya yaralanmasi -hatta rahatsiz edilmesi- yasakur. © Mek-

46

47
48

Seyyid Hiiseyin Nasr’la sahsi gortisme. (Harvard Universite-
si’nde May1s 1998 tarihinde yapilan Islam ve Ekoloji konulu kon-
ferans sirasinda.), Kur’an’a atifla, 2:219.

Llewellyn, “Islamic Environmental Law”, 37-38.

Haram terimi Arapca h-r-m kokiinden gelmektedir ve kutsal,
miibarek, mukaddes, yasak, dokunulmaz veya dokunulmaz bir
yer, kisacas1 bir mabed anlamina gelmektedir.

Oldiirme ve yaralama yasag1 yabani hayvanlar ve bitkilerle ilgili
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ke halkinin bir biitiin olarak IslAm’1 kabul ettigi gtin, Hz.
Peygamber (s.a.v.) Mekke'nin mukaddes bolgesiyle ilgili

olarak;

“Allab’in kiyamet giiniine kadar kendisine verdigi
kutsallik nedeniyle kutsaldir. Dikenli bitkileri kesil-
meyecek, av hayvanlari rahatsiz edilmeyecek, icinde
kaybolan esyay1 ancak ilan edenler toplayacak, yesil
cayirliklart kesilmeyecekeir.”°

Peygamber Efendimiz, Medine’yi ¢evreleyen daglar ve lav
kapli araziler® arasinda benzer bir siginak kurmus ve soyle

50

51

olup, kesilebilen ve hasat edilebilen evcil hayvanlar veya ekili
tirtinlerle ilgili degildir. (Israf ve zultim her durumda yasaklan-
mustir). Yaklasik 570 km? yiizol¢iimiine sahip olan Mekke haremi
en genis yerinde dogudan batiya yaklasik yirmi iki kilometre,
kuzeyden giineye ise yirmi bes kilometre uzanir. Bir milyondan
fazla niifusa sahip Mekke sehrinin yan1 sira, Wadi “Uranah’daki
baz1 gecici sulak alanlar1 ve en tinliileri Sevr Dag1 ve Hira Dag1
(Cebel-i Nur olarak da bilinir) olan nispeten bozulmamis grani-
tik dag zirvelerini icerir. Haram, 157 tiir ¢icekli bitki, en az 172
ttr kus, 20 tiir stirtingen, 2 tiir amfibi ve aralarinda Arap kurdu,
cizgili hyaena, hamadryas babunu, bal porsugu ve kaya sirtla-
nmin da bulundugu 13 tiir memeli hayvan dahil olmak {izere
dikkate deger bir yerli yaban hayat1 cesitliligi barindirmaktadir.
Bkz: Llewellyn ve Altlasat, “Haraman ve Hima”. Ayrica bakiniz
Llewellyn, “Islamic Environmental Law”, 19-20 ve Bagader, vd
Environmental Protection in Islam, 26.

Buhari ve Miuislim. Bu hadis-i serif, Hz. Peygamber’in Harem’de-
ki yesil otlarin kesilmemesini emretmesi tizerine, amcasi ve
sahabi Abbas'in Arapga’da izhir (,AdY)) denilen, sifali, giizel ko-
kulu ve bocekleri kovan Cymbopogon schoenanthus adli limon otu-
na iligskin bir muafiyet talebinde bulundugunu ¢tinkii insanlarin
bu otu; evleri, mezarlar1 ve bazi nakillerde demircileri veya ku-
yumculart icin kullandiklarmi anlatir. Bunun tizerine Hz. Pey-
gamber, bu istisnay1 kabul etti.

Medine Haremi, yaklasik 230 km*1lik bir alana sahiptir ve seh-
rin giineybatisindaki Ayr Dagi ile kuzeydogusundaki Sevr Dag1
arasindaki topraklar: kaplamaktadir. Son yillarda agirlikli olarak
kentsel bir alan haline gelmis olsa da hala ¢ok cesitli yerlesik ve
gocmen kuslar1 barindiran hurma bahgelerini desteklemekte ve
yerli Akasya agirlikli bitki topluluklarma sahip baz1 kayalik ¢1-
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buyurmustur:

“lbrahim, Mekkeyi mabed ilan etti ve ben de iki lav yolu
arasinda kalan Medineyi mabed ilan ettim; agaclar: ke-
silmeyecek, yaban hayatr avlanmayacak. ™

Sahabesi Ebti Hiireyre soyle demistir: “Ben Medinede
sehir icinde ceylanlarin yayilip otladigini bile gérsem
onlart rahatsiz etmezdim; (Hz. Peygamber) Medine
cevresini de on iki millik (yirmi iki km’lik) bir alani®
koruluk (himd) yapt1.”>

.15. Iki Kutsal Alanin korunmast igin planlama. Yukarida

belirtildigi gibi dokunulmaz iki kutsal alan icerisinde, yerli
bitkilerin tahrip edilmesi ve yabani hayvanlarin 6ldiirtilmesi
ve yaralanmasi -hatta rahatsiz edilmesi- kesinlikle yasakur.
Dogal bitki 6rtiisti ve yaban hayatinin zarar gérmesini en-
gellemek, bunlarin yasam alanlarini korumadan miimkiin
degildir. Bize gore bu durum, Mekke ve Medine’nin kutsal
bolgelerinde yapilacak tiim planlama, tasarim ve ingaatla-
rin olaganiistii bir hassasiyet ve dzenle gerceklestirilmesini
zorunlu kilmaktadir.”® Bu tamamen uygulanabilseydi, Ha-

52
53

54

55

kintilar barmdirmaktadir. Bunlarin en biiytigi, Allah’in rahmeti
ve barisi tizerine olsun Hz. Peygamber’in “Uhud bizi seven bir
dagdir, biz de onu seviyoruz” dedigi engebeli bir kirmiz: riyolit
dagi olan Uhud’dur. Yakin zamanda Medine Hareminde kayde-
dilen omurgali yaban hayat: tiirleri arasinda Arap kurdu, kizil til-
ki, kaya sirtlani, ¢l kirpisi, Misir meyve yarasasi, Arap kurbagasi
ve cok cesitli kus ve siirtingenler bulunmaktadir. Bkz. Llewellyn
ve Altlasat, “The Haraman and the Hima"” (baskida).

Muslim. Bkz.: Bagader vd Environmental Protection in Islam, 26.
Arapca mil kendisinden tiiretilen uluslararas: deniz mili ile ne-
redeyse aynidir ki bu da bahsedilen yirmi iki kilometrelik alana
tekabiil etmektedir.

Miislim, Hac, 445 vd.; Ebt Davad, Menasik, 90 vd., ra. 2018 vd.;
Taberani, XI, 335, ra. 11928. Bagader vd, Environmental Protection
in Islam, 26.

Llewellyn and Altlasat, “The Haraman and the Hima” (baskida);
ayrica bkz.: Llewellyn, “Islamic Environmental Law”, 19-20; Ba-
gader, vd, Environmental Protection in Islam, 26.
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remeyn-i Serifeyn, ¢evre koruma ve stirdiiriilebilir kalkin-
manin modelleri, biyo-bolgesel entegre kentsel ve kirsal
cevre planlamasinda en iyi uygulamalarin 6rnekleri hiline
gelecekti. Bu iki bolge her yil milyonlarca haci tarafindan
hac ve umre icin ziyaret edilmektedir. Insanlik ve tabiat ara-
sindaki uyumun somutlagmis ornekleri ve yerytiziindeki
insan sorumlulugunun ifadeleri (Islam 6gretisindeki Ailafer
kavrami) olarak en yiiksek ¢evre mitkemmellik standartla-
rint gostererek, gevre bilincini tiim Islim diinyasina yayma
potansiyeline sahiptirler. Tersinden bakarsak yerytiziindeki
bu en kutsal iki mekinin bozulmasi ve istismar edilmesi
halinde, Miisliiman tilkelere gezegenin geri kalanini yagma-
lamalarinin yanlis olmadigi mesaji verilmis olacaktir.>

5.16. Hima. Islam hukukunda /im4” kelimesi “korunan alan/

koruluk” anlamina gelir. Himalar Islam éncesi Arabistan'da
vardt. Bununla beraber, su anki haliyle hima, Hz. Peygam-
ber (s.a.v.) tarafindan konan ve bu sayede korumanin te-
mel araglarindan biri haline gelen kurallara uyar. “Allah ve
Elgisi'nden bagka hicbir kimsenin ayricaligt yoktur” diye
ilan ederek Islam 6ncesi, hiikiimdarlarin ve kabile reisleri-
nin miinhasiran kullanimu igin 6zel ayricaliklar uygulama-
sint ortadan kaldirdi. Bir Aimdnin en genis anlamda sadece
kamu yarari i¢in kurulabilecegine hitkmetti.*®

56

57

58

Llewellyn and Altlasat, “The Haraman and the Hima” (baskida);
ayrica bkz.: Llewellyn, “Islamic Environmental Law”, 19-20.
Llewellyn ve Altlasat, (baskida); ayrica bkz.: Llewellyn, “Islamic
Environmental Law”, 2003.

Hima kelimesi, Arapca h-m-y kokiinden gelir ve korunma, savun-
ma, ortti, barmak, kalkan, muhafaza etme ve birini ya da bir seyi
koruma anlamlarina gelir. Bazen “hema” olarak cevrilir. Ancak
“hima” Arap Yarimadasi lehgelerindeki telaffuzunu daha iyi ifa-
de eder ve hem klasik hem de modern standart Arapganin trans-
literasyonlari ile uyumludur. Her ikisinde de “e” harfi kullanil-
maz, ¢linkii temsil ettigi sesli harf Arap dilinde mevcut degildir.
Abu Yasuf (d. 182 H. / 798 G.), Kitab al-Khardj: fasl fi 'I-kala’ wa
‘l-murij; Tbn Qudamah, Al-Mughni: kitab thya’ al-mawat: fasl fi
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5.17. Hz. Peygamber iki hima tesisi etti: Birincisi, yaygin ola-

rak Hima es-Secer (Agag Himés1)*? olarak bilinen himadir
ve Medine'yi cevreler. Harem ve cevresindeki hima icin,
hem Harem’in igindeki dogal hayatn avlanmasinin hem
de igindeki yesilliklerinin kesilmesinin yasak oldugu ve Ha-
rem’i gevreleyen himanin igindeki agaclarin ve odunsu gali-
larin kesilmesinin yasak oldugu koruma bélgeleridir.®® Yerli

59

60

‘l-himd; (Turkeesi: Kitabti'l-Harag, cev.: Ali Ozek, AlBaraka Ya-
yinlari, 2022, 1stanbul) Bkz.: Llewellyn, “Islamic Environmental
Law”, 22; Llewellyn and Altlasat, “The Haraman and the Hima”
(baskida). Hima konusunda daha fazla bilgi i¢in bkz.: John Gra-
inger and Othman Llewellyn, “Sustainable Use: Lessons from
a Cultural Tradition in Saudi Arabia,” Parks: The International
Journal for Protected Area Managers (Gland, Switzerland) 4, no. 3
(1994); Hala Kilani, Assad Serhal, ve Othman Llewellyn, Al-Hima:
A Way of Life (Amman, Jordan: IUCN West Asia Regional Office
and Beirut, Lebanon: SPNL, 2007); Lutfullah Gari, “A History of
the Hima Conservation System,” Environment and History 12(3)
(2006), 213-228. [DOI:10.3197/096734006776680236]; Mohammed
A. Eben Saleh, “Land Management Systems in the Highlands of
the Southwestern Saudi Arabia: Indigenous vs. State Experien-
ces” (Riyadh, Saudi Arabia: King Saud University, 1997); ve Hala
Kilani, Al-Hima: A Way of Being (London: University College of
London, Master’s thesis, 2009).

Hima ash-Shajar hakkinda bkz.: Abdullah M. Al-Shangqiti, Ahma’
al-Madinah al-Munawwarah: Hima ash-Shajar, Hima an-Nagi’, Hima
ar-Rabadhah (Al-Madinah: Almahmoudia Press, 2013), 21-99 ve
Llewellyn and Altlasat, “The Haraman and the Hima” (baskida).
Hima es-Secer, ¢evresindeki 230 km?1ik Medine Haremi ile bir-
likte yaklasik 1.300 km?*lik bir alan olusturmakta olup, Mekke
Hareminin iki katindan daha biiytiktiir. Hima es-Secer, engebeli
volkanik lav arazisini, volkanik ve granitik tepeleri ve dag zirve-
lerini, iyi bitkilendirilmis kanyonlar: ve gegici sulak alanlar1 kap-
sayan, biyolojik ¢esitlilige sahip ve dogal bir yesil kusaktir. Tiyam
Dag1 ve bitisigindeki Vadi el-Hanak'in ekosistemleri nispeten
bozulmamisken, Cebel el-Malsa” ve Harrat Rahat'in gtineydogu
kesimlerindeki bitisik volkanik konileri, engebeli lav alanlar1 ta-
rafindan asir1 otlatmadan korunarak olduk¢a dogal bir durumda
kalmistir. Hima es-Secer; bitkiler, kuslar, memeliler, siirtingenler,
amfibiler ve omurgasizlar igin bir sigiak olarak Medine Haremi-
ni 6nemli 6lctide gticlendirmekte ve barmdirdig: biyolojik cesitli-
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bitki rtiisiiniin biyolojik gesitliligini ve bunlarla iligkili fa-
unay1 korumak icin etkin bir sekilde belirledigi Aga¢ Hima-
stnin aksine, Medine’nin yaklagik 90 kilometre giineyinde
Miisliimanlarin siivari atlarini otlatmak icin (stirdiiriilebilir
ve yenileyici) ¢ok daha kiigiik Hima an-Nakiyi tesis etti ve
kullanima a¢t1.® Medine’nin 160 kilometre dogusunda bu-
lunan Hima ar-Rabadhah,** yerel halka zarar vermeyecek
sekilde yonetilecegini halife Omer b. el-Hattab belirledi.
Himd nin yoneticisine soyle talimat verdi:

“Kendine iyi bak ey Huneyy!
Insanlar: kanadinin altina al!
Mazlumun duasina dikkat et ciinkii duast kabul olur.

Develerine ve koyunlarina bel baglayanlar: birak iceri-
ye girsinler ama Ibn Avf ve Ibn Affan'in hayvanlarin
geri cevirin giinkii onlar, eger hayvanlar: telef olsa dabi
palmiyeleri ve tarlalarina gitvenebilirler; Fakir ise, eger
hayvanlar: telef olursa, ‘Ey Miiminlerin Emiri...  diye
aglayarak bana gelir.

Onlara otlatmak i¢in arazi bulmak, onlara altin ya da
giimiis harcamaktan daha kolaydir. Mubakkak ki oras:,
cahiliye déneminde ugrunda savastiklar: ve iizerinde Is-
lam'a girdikleri memleketleridir. ™
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lik yelpazesi bakimindan Mekke Haremine benzetmektedir. Bkz:
Llewellyn ve Altlasat, “The Haraman and the Hima” (baskida).
Halifeler Omer ibn el-Hattab ve Osman ibn Affan da siivarile-
rin develerini burada otlatmisti. Zamanla Himéa en-Naki’, daha
fazla sayida hayvanin otlatilabilmesi icin daha da genisletildi;
devlet kurumlarindan olusan bir komite tarafindan yerlestirilen
sinur isaretleri, yaklasik 90 km? ‘lik bir alan olan himd'nin en genis
siirlarini belirlemektedir (Bkz. Al-Shangqiti, Ahma’ al-Madinah,
101-185). Bolge bol miktarda akinti alir ve yagmurlarin ardindan
gecici otsu bitki ortiistiyle yesillenir. Bakiniz Llewellyn ve Altla-
sat, “The Haraman and the Hima” (baskida).

Llewellyn ve Altlasat, “The Haraman and the Hima” (baskida).
Abu Yasuf, Kitab al-Khardj: fasl fi ‘I-kala’ wa ‘l-muriij; Ibon Qudamabh,
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5.18. Bu ii¢ tarihi Aimd, Islim hukukcularinin Islim huku-

kunda korunan alanlara iligkin hiikiimleri ¢ikardiklari bas-
lica emsallerdir. Ik halifelerin Aimd ile ilgili politikalari,
kurum i¢in ek bir mevzhat kaynag haline geldi.** Hukuki
gorisler, bir himanin gecerli olabilmesi i¢in asagidaki ko-
sullar1 kargilamasi gerektigini sart kosan 15. yiizyil Misirlt
hukuk¢u Celaleddin Abdurrahman es-Suyuti tarafindan iyi
bir sekilde temsil edilmekte ve 6zetlenmektedir:
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Al-Mughni: kitab ihya’ al-mawat: fasl fi ‘I-hima. Hima er-Rabah, ha-
life Osman ibn Affan tarafindan genisletilmis ve sahabe Ebt Zerr
el-Gifari hayatinin son dénemini Er-Rabah’ta gecirmisti. Daha
sonraki hitkiimdarlar doneminde Hima er-Rabah yaklasik 4.000
kilometrekarelik bir alani1 kapsayacak sekilde genisletilmistir
(Bkz. Al-Shangqiti, Ahma’al-Madinah, 187-313)

Hazreti Peygamber ve ilk halifelerin zamanini takip eden ytizyil-
lar boyunca, Emeviler, Abbasiler ve Osmanlilar, Esref ve Al Saud
gibi daha sonraki hiikiimetler himalar1 kurdu ve idare etti. Baz1
himalar dogrudan merkezi hiiktimetler tarafindan belirlenmis ve
yonetilmis; ancak cogu koyler ve kabileler tarafindan idare edil-
mistir. Yoneticiler genellikle himalar1 kurmalar1 ve yonetmeleri
i¢in kabile liderlerine yetki veriyordu. Yirminci yiizyilin ortalari-
na kadar, Arap Yarimadasi'nin giineybat1 daglarindaki neredey-
se her kdy bir veya daha fazla hima ile iliskiliydi. Diger himalar,
kuzey ve orta bolgelerde dagimik olarak bulunurdu. Hima’lar 10
ila 1.000 hektar arasinda degismektedir. Himalarmn ¢ogu kiictik
olmakla birlikte, birlikte yerel topluluklar tarafindan etkin bir
sekilde korunan ve stirdiiriilebilir bir sekilde kullanilan genis
bir arazi alani olusturuyorlardi (Eben-Saleh, age, s.; Gari, age,
s5.214-228): Kilani, age, ss.). Ancak son yillarda arazinin kamu-
lastirilmasi, niifus artis1 ve degisen arazi kullanimlar1 nedeniyle
bu himalarin ¢cogu kayboldu. Belki bir diizine hima, geleneksel
yoneticileri tarafindan etkin bir sekilde korunmaya devam edil-
mektedir. Hima, bireylerin otlatma, hasat ve aricilik hakk: gibi
intifa haklarindan yararlandigi kamu arazilerinin korunmasi ve
yonetilmesi icin 6nemli bir kiilttirel 6rnektir. Bu durum ozellik-
le 6zel arazi miilkiyetinin az oldugu ve arazilerin cogunun ortak
otlatmaya verildigi tilkelerde 6nemlidir (Grainger ve Llewellyn,
“Sustainable Use,” s.; Kilani, vd., Al-Hima s.; Llewellyn, “Islamic
Environmental Law”, s. 22-26; Llewellyn ve Altlasat, “The Hara-
man and the Hima” (baskida).

Jalal ad-Din “Abd ar-Rahman As-Suytti (1445-1505 G.) alintilan-
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* Mesrlt yonetim otoritesi; “devlet bagkani” tarafindan
olusturulmalidir;

¢ Allah yolunda yani kamu yarari, ortak iyi ile ilgili amaglar
icin kurulmalidir;

* Yerel halki asir1 derecede zor durumda birakmamali; on-
lar1 gecimleri icin vazgecilmez olan kaynaklardan yoksun
edilmemelidir;

* Zarardan ¢ok gercek fayda gerceklestirmeyi hedeflemeli-
dir; eger bunu gerceklestiremezse, yonetimi degistirilme-
lidir.

Bu dort sart, korunan alanlarda esitlik konusundaki mevcut

diistinceyle uyumludur.

5.19. Hima, Islam hukukunda vahsi hayat alanlari ve barin-

dirdiklart canli gesitliligini korumak i¢in en 6nemli kiiltiirel
ornek olmasina ragmen, Islim ve diinyadaki diger mede-
niyetlerde toplumlarin yiizyillar, hatta bin yillar boyunca
hayatta kalmalarinin bagli oldugu yerel tabii ekosistemleri
korumak ve muhafaza etmek icin gelistirdigi bircok ben-
zer koruma uygulamasindan biridir.®® Bu tiir geleneksel
koruma uygulamalarinin 6rnekleri, Endonezyadaki adat
sistemi® i¢indeki Minangkabau nagari rezervleri, Kuzey
Afrikanin adal; ve Umman’in hawtablaridir. Geleneksel
koruma uygulamalarini yeniden canlandirma ¢abasinda,
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dig1 yer: “Uthman ibn Fadi, d. 1817; Hima, 19. ytizyilda Sokoto
Halifeligi tarafindan bugtin Nijerya'nin kuzeyinde uygulanan
baslica seriat uygulamalarindan biridir.

M. K. Suleiman, vd, International Workshop: Towards an Imple-
mentation Strategy for the Human Integrated Management Approach
Governance System: Theories, Concepts, Methodologies, Case Studies
and Action Plans, https;//manualzz.com/doc/18375749/proceedings-
towards-an-implementation-strategy-for-the-hu... [Erisim: 12.08.2022]
Endonezya’daki Adat orfi hukuk sistemi, Islam hukuku ve ah-
lakinin amaclariyla uyumlu kiiltiirel emsaller anlamina gelen
Arapca ‘adat terimiyle adlandirilmaktadir. Bkz. son not 139.
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geleneksel uygulamalarin ve teknolojilerin basarisinin, bu
geleneklerin tastyicist ve uygulayicist olan yerel topluluk-
larin gecimlerinin bagli oldugu hayat kaynaklarinin baki-
mina esit bir sekilde katlmalarini saglayan diizenlemelerin
varligina bagli oldugu unutulmamalidir.®

5.20. Islam iilkelerindeki koruma ajanslarini, sivil toplum

kuruluglarini, koruma savunucularini, inang temelli grup-
lart ve yerel topluluklart himalarin ve benzer geleneksel
koruma alanlarinin, lubuk larangan ve hutan larangan
(Endonezyada sulak ve agaglik koruma bolgesi), agdal
(Fas'ta korunan bahge ve agaglik alan), Suudi Arabistan'da
al-havtah milli parki ve benzerleri gibi etkin bir sekilde
yonetilen diger koruma alanlarinin degerini tanimaya ve
bu uygulamalarda miras kalan kiiltiirel bilginin kiimilatif
olarak bulundugu geleneksel yoneticileri bunlari yonetme-
ye devam etmeleri i¢in gii¢lendirmeye ¢agiriyoruz. Ayrica
Miisliiman ve diger tilkelerdeki bu tiir kurumlari, gruplar
ve topluluklari, him&'nin ahlaki ilkelerini somutlastiran,
biyolojik cesitlilik ve ekosistem hizmetleri igin 6zel one-
me sahip alanlar1 koruyan, ekolojik olarak temsil edici, iyi
baglantli olan, daha genis peyzaj ve deniz manzaralarina
entegre olan, etkili ve adil bir sekilde yonetilen koruma
alanlari ve diger etkili alan temelli koruma énlemleri olug-

turmaya cagirtyoruz.®

5.21. Yabani Hayat Alanlar1 ve Yaban-Hayatinin Degeri.

Islam iilkelerinde ve diinyanin diger tiim tilkelerinde, ko-
runan alanlara yonelik mevzuat, politika ve planlamalar-
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Llewellyn, “Islamic Environmental Law”; ayrica bkz.: Aishah
Abdallah, “A Process to Establish Traditional Himas as Commu-
nity Conserved Areas: Essential Skills Required,” M. K. Sulei-
man, et al. (Eds), Human Integrated Management Approach icinde.
Llewellyn ve Altlasat, “The Haraman and the Hima” (baskida);
Aichi Hedefleri gibi ilgili uluslararasi belgelere de atifta bulun-
mali ve bunlara baglantilar saglamalidir.
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da, “medeniyetin” saldiris1 aluinda hizla yok olan vahsi do-
ganin ya da dogal alanlarin degerine ¢ok daha fazla 6nem
verildigini gérmek istiyoruz.”’ Tiim yaratlmig varliklarin
Yaradan't yiicelten benzersiz ayetler ve isaretler oldugu; her
birinin hak ve dogruluk icin yarauldigi 6gretisiyle dolu
Miisliiman ahlakgilarin, Diinya nin geriye kalan yaban ha-
yat alanlarini korumaya ¢abalamada en 6nde olmalarini
beklememiz gerekmez mi? Ne de olsa IslAm kiiltiirlerinde,
tabiatin ménevi gercegi temsil eden giiclii bir gelenegi var-
dir: Hz. Musa, Hz. [sa, Hz. Muhammed (s.a.v.) ve diger
peygamberlerle (a.s.) Rablerinin huzuruna ¢ikmak icin 1s-
siz ¢6l ve dag tepelerine sigindilar; ilahi vahyin hakikati ve
hikmeti ile geri dondiiler.”!

5.22. Harim Bolgeleri: Cevre Irtifaklart ve Yesil Kusaklar.

Islami koruma uygulamalari mirasinda, kamu hizmetle-
ri ve dogal kaynaklarin bozulmasini 6nlemek igin icinde
yapilasmanin yasaklandigi veya sinirlandirildigy harim ads
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Islam tilkelerindeki bu kadar az sayida lider ve diistiniirtin Diin-
ya’'nin yok olmakta olan bakir alanlar1 i¢in kayda deger bir endise
gostermesini son derece rahatsiz edici buluyoruz. Belki de kendi-
leri bakir ve vahsi tabiatla bas basa kalma tecrtibesini yasamamis
ve neleri kacirdiklarini bilmiyorlar. Belki de Diinya’ya bakma ve
onunla ilgilenme hevesleriyle, Diinya’daki sorumlu halifeler ola-
rak insanlarm Diinya’y1 yonetme konusunda kendilerine gtive-
nilebilecegini hayal ediyorlar. Insanlarin Diinya’y1 yonetme giri-
simlerinin tam da onun yozlasmasina (fesad, ifsad) yol actigini ve
bir parcasi oldugumuz canli topluluklarimin yok olmasiyla tehdit
ettigini goremiyorlar m1? (Bkz. Jack Turner, The Abstract Wild).
Ku'ran’da bize soylendigi gibi, eger yaratilis Allah’in ayetlerinin
ve sifatlarmin bir tecellisi, Allah’in yticeliginin bir tezahtirii ve
ttim mevcudatin Rabbine ibadet ediyor ve O'nu oviiyorsa; eger
yeryiiztinde bozgunculuk o kadar buiytik bir kéttiliikse ve Al-
lah'in cezast o kadar korkungsa, her ne pahasina olursa olsun
bundan kaginmak gerekir. Bu durumda, el degmemis bakir tabi-
atin degeri biiytik olmali ve hizla azalan kalintilarinin korunmasi
yiiksek bir oncelik olmalidir. Bkz: Aishah Abdallah, “Wildlands
and Wildlife.”

Aishah Abdallah, “Wildlands and Wildlife.”
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verilen bozulmamis bolgeler bulunmaktadir. Denizler ve
goller, nehirler, akarsular ve kaynaklar gibi tabii veya kuyu,
sarnig, ylizey ve yeralt kanallari gibi suni su kaynaklari-
nin da Islim hukukunda dokunulmaz bélgeleri vardir. Bu
harimler irtifaklara benzer; su kaynaklarinin bozulmasini
onlemek, yonetimini kolaylastirmak, sikint ve tehlike-
leri 6nlemek icin uygulanir.”* Bazi hukukeulara gore her
yerlesim yerinin icindeki arazinin yapilastirma ile edinme
hakkinin sinirlandirilmis oldugu yesil kusagi andiran bir
harime sahip olmasi gerekir. Bu belediye miisterek arazile-
ri, yem, yakacak ve benzerleri gibi ihtiyaglarini kargilamak
ve bu arazilerin sakinlerinin refahina en elverisli sekilde
kullanilmasini ve gelistirilmesini kolaylagtirmak i¢in yerle-
sim halk: tarafindan yonetilmelidir.”?

.23. Vakiflar: Hayirsever Bagislar. Vakiflar, Allah icin

ebediyen tahsis edilen hayir kurumlardir. Islim medeni-
yetinde bireylerin kamu yararina vasiyet edebilecekleri en
onemli kurumdur.”* Vakif kurumu, Hz. Omer’in, Hay-
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Harim alanlar icin bkz. Bagader et al., Environmental Protection in
Islam, 26-27; Llewellyn, “Conservation in Islamic Law”, s. 51-52;
Abu Yasuf, Kitab al-Kharaj; Ibn Qudamah, Al-Mughni: kitab ihya’
al-mawat: fasl fi ahkam al-miyah; “Uthman ibn Fadi, Bayan Wujib
al-Hijrah ‘ala ‘I-‘Ibad, Arabca metin:, s. 40-41, ingilizce ceviri: s.
72-73.

Fikih kaynaklarinda -fikih ekoliine gore degismekle birlikte- bir
nehir i¢in harim, nehrin her iki yakasindaki genisliginin yarisini
kapsayabilir; bir kuyu icin, yerel kosullara bagl olarak degismek-
le birlikte, kuyunun merkezinden itibaren kirk arsinlik bir yari-
cap; bir kaynak icin ise yerel sartlara bagli olarak degisiklikler
vardir. Bkz. 6rnegin Ibn Kudame, el-Mugni: kitabu ihyai’l-mevat:
fasl ve ma karube mine’l-amir ve ta’allaka bi-mesalihi... Kamu
yararma oldugu dustiniilen golge saglayan bir aga¢ harimin bir
parcast olabilir.

Tarih boyunca hayirsever bagislarin rolii cok biiyiik olmus; Miis-
liiman diinyasinda camiler, okullar, hastaneler ve diger kamu is-
leri icin birincil finansman kaynagin vakiflar olusturmustur. Hii-
kiimetler kamusal refahin finansmaninda birincil sorumlulugu
iistlendikten sonraki dénemde bile 6zellikle mali varliklar: aile
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ber'de edindigi bir araziyi ne yapmasi gerektigini Hz. Pey-
gamber’e sormasiyla ortaya ¢ikt. Hz. Peygamber, araziyi
vakfedip triiniinti sadaka olarak vermesini tavsiye etti.
Hz. Omer’in oglu Abdullah, babasinin bu mali, sadaka
olarak verdigini bildirerek sdyle demistir: “O arazinin sa-
tilmamasi, hediye edilmemesi veya miras birakilmamasi ve
hasadin fakirlere, akrabalara, kélelerin serbest birakilmasi-
na, Allah yolunda, yolculara ve misafirlere tahsis edildigini
sOylemigtir.””

5.24. Vakif, genellikle bagisci tarafindan 6ngériilen hayirsever

amagclar i¢in ebediyen tahsis edilmis arazi veya binalardan
olusan bir eménettir. Ayni zamanda bir finansal trost, bir
isletme veya bir isletmenin gelirlerinden bir pay olabilir.
Rawmah kuyusunu satn alan ve kullanimini halka agan
Osman ibn Affan drnegini izleyerek kuyular ve sarniglar
genellikle kamu yararina bagislanir.”® Kuslarin beslenmesi
ve evcil hayvanlarin bakimi i¢in uzun zamandir vakiflar
olmasina ragmen, vakif bir koruma araci olarak neredeyse

75
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nafakasina daha az bagli olan kadinlarin katkilar1 da dahil olmak
tizere hayirsever katkilar goz ard1 edilebilmektedir. Bugtin vakif
kurumlari pek ¢ok Miisliiman tilkede biiytiik dl¢tide yonetim ma-
kamlar tarafindan idare ediliyor. Oysa baslangicta durum boyle
degildi.

Bagader, vd, Environmental Protection in Islam, 27.

Bagader, vd Environmental Protection in Islam, 27; Llewellyn,
“Conservation in Islamic Law”, 52-53. Fikih kaynaklarinda -fi-
kih ekoliine gore degismekle birlikte- bir nehir i¢in harim, nehrin
her iki yakasindaki genisliginin yarisin1 kapsayabilir; bir kuyu
i¢in, yerel kosullara bagl olarak degismekle birlikte, kuyunun
merkezinden itibaren kirk arsinlik bir yaricap; bir kaynak icin ise
yerel sartlara bagli olarak degisiklikler vardir. Bkz. 6rnegin ibn
Kudame, el-Mugni: kitabu ihyai’l-mevat: fasl ve ma karube mi-
ne’l-amir ve ta’allaka bi-mesalihi... Kamu yararma oldugu duisti-
niilen golge saglayan bir agac harimin bir parcas1 olabilir. [Arsin,
Ttirkiye’de metrenin resmen kabuliine kadar kullanilan uzunluk
olctisti birimi ve aletidir. Kullanildiklar1 yerlere ve uzunluklara
gore arsin: Metre hesabiyla cars1 arsin1 68 cm; bina ve mimar arsi-
n1 ortalama 75.774 cm’dir. (¢.n.)]
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hi¢ kullanilmamis durumda.

Bir vakif, ekolojik ve mera aragtirmast, yaban hayati yayili-
mu1 ve yeniden yerlestirme, yasam alani gelistirme, bir kdy
korusu, mera veya ¢evre egitimi ve sosyal tesisi gibi hayir
amacli amaclar icin bir arazi vakfi seklini alabilir. Alterna-
tif olarak bu tiir aragtirmalari ve yeniden girigleri finanse
etmek, koruma amaciyla arazi elde etmek veya korunan
alanlar i¢inde veya disinda yasam alanlarinin restorasyonu
ve iyilestirmesini finanse etmek i¢in kullanilabilir. Vakzf
sisteminin degeri, on ikinci yiizyiin biiyiik Suriye hii-
kiimdart Nareddin Mahmud Zengi’nin $am'da yaglanan
hayvanlarin bakimi i¢in yirminci yiizyilin ortasina kadar
islevini siirdiiren bir vakif kurmasindan anlagilabilir.

5.25. Diinyanin bir¢ok iilkesinde, hayirsever katkilar, ekolo-

jik koruma i¢in 6nemli maddi ve mali destek kaynaklari-
dir. Daha yoksul iilkelerde hitkimetler ¢evre korumanin
méliyetlerinin tiimiint kargilayamaz. Dogrusu kargilama-
lart da gerekmemelidir. Kisiler 6zel katkilarla yerytiziinde-
ki halifelik yiikiimliiklerini icra edebilir ve faydali gordiik-
leri projeleri destekleyebilirler. Islim iilkelerini -ve aslinda
tim ilkeleri- Diinyanin ve onun canli topluluklarinin
bakim1 i¢in vakif've benzeri bagislarin, emanetlerin ve he-
diyelerin kullanilmasini tegvik etmeye ¢agiriyoruz.

5.26. Uluslararas: Is Birligi ve Catigma. Siyer'in (Islami

devlet idaresi) genel ilkeleri, hi¢cbir ulusun digerini gecim
araclarindan yoksun birakma hakkina sahip olmadigini ve
bir tilkede gerceklestirilen kalkinmanin bagka bir iilkenin
tabii gevresine zarar veya bozulmaya yol agmamasi gerek-
tigini kabul eder.”” Uluslar ve liderleri, haksizliga ugradik-

77 Bagader vd, Environmental Protection in Islam, 11, 31. Diinya

tizerindeki canli hayatini destekleyen tabii unsurlar ve stirecler,
insanoglunun dayattig1 siyasi sinirlar1 tanimamaktadir. Bu du-
rum Ozellikle go¢men tiirler, uluslararast nehir havzalari, deniz
ekosistemleri, kiiresel 1sinma ve asit yagmurlar1 da dahil olmak
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larinda ayni sekilde misilleme yapma egilimini reddetme-
lidirler. Zira Hz. Peygamber, “Hi¢cbir zarar veya zararla
misilleme olmayacak” demistir.”® O bize sunu da 6gretti:
“Hicbiriniz; ‘Ben insanlarla beraberim, eger insanlar iyilik
yaparlarsa ben de iyilik yaparim, kitii davranirlarsa ben de
kotii davranirim’ diyen sabsiyetsiz kimselerden olmasin! Aksi-
ne insanlar iyilik yaparlarsa iyilik yapmak, kotii davranirlar-
sa haksizltk etmemek icin nefsinizi terbiye edin.”

Miisliiman hukuk alimleri, askeri bir taktik olarak cevre
yikimini yasakladilar.®® Dahasi Allah’in yaratklarinin do-
kunulmazliginin (hurmah) savas tarafindan gegersiz kilin-
mayacagina hitkmettiler.’ Modern savasta yaygin olarak
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tizere hava Kkirliligi konularinda agikca goriilmektedir. Cevre
tizerindeki etkiler ve paylasilan dogal kaynaklarin kullanimi
konusundaki uluslararasi anlasmazliklarin ¢6ziimii igin anlas-
mazliklarin ¢dziimiine yonelik yenilik¢i yaklasimlara ihtiya¢ du-
yulmaktadir. Daha da vahim olani, dogal cevreyi ve diinyadaki
hayat kaynaklarini askeri eylemlerin neden oldugu ciddi veya
onarilamaz zararlardan koruma ihtiyacidir. Bkz.: Llewellyn, “Is-
lamic Environmental Law”, 40-41.

Imam Malik, Al-Muwatta, Book 43, Number 43.23.15c. https://
www.iium.edu.my/deed/hadith/malik/043_mmt.html [Erisim:
22.07.2022]

Tirmizi, Birr, 63, Miskatiil- Mesabih, hadis no. 5129.

Muvatta’da anlatildig: tizere, halife Eba Bekir, komutanlar1 Zeyd
b. Sabit ve Ebti Stifyan’a su 6giitte bulunmustur “Size on seyi em-
rediyorum: Bir cocugu, bir kadini veya yasli ve giicstiz bir kimse-
yi oldiirmeyin; meyve veren agaclar1 kesmeyin ve ekili/yerlesik
arazileri harap etmeyin; yemek disinda bir koyunu veya deveyi
oldirmeyin; arilar1 bogmayin/yakmayin ganimetten calmayin
ve korkak olmayin.” (Muvatta” 965). Ayrica bkz. el-Karadavi, s.
149; Goma, el-Bi'ah ve'l-Hifdz ‘aleyha, s. 78-79.

Miisliman hukukcular, Allah’in yarattiklarinin dokunulmazli-
gmin (hurmet) savasta bile gecerli olduguna hiikmetmislerdir:
“Hz. Peygamber’in, Allah’in selam1 ve bereketi onun {izerine
olsun, arilarin oldiirtilmesini yasakladigi ve ele gecirilen her-
hangi bir hayvanin oldiirtilmesini yasakladig: sabittir... bu bir
bozgunculuktur, bu nedenle Allah’in “yerytiiziinde bozgunculuk
yapmaya, ekin ve nesli yok etmeye cabalayan insanlar vardir.
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kullanilan yakip yikma taktikleri, bu tir kisitlamalarin
antitezi ve ekin ve bereketin yok edilmesinin somutlagmis
halidir. Islam iilkelerindeki ve yeryiiziindeki tiim iilkeler-
deki hitkimetleri ve hukukeulari, diinyay1 yakip yikma
taktiklerini; niikleer ve diger kitle imha silahlarinin kul-
lanimini kesin bir dille kinamaya, hitkimetlerinin bunlar-
dan vazgegmesi icin ¢aba gdstermeye ve bunlarin ortadan
kaldirilmasi icin birlikte ¢aligmaya cagiriyoruz.

DiNi AHLAK TEMELLI POLITIKALAR
5.27. Dini Siyaset: Yonetim Makamlarinin Sorumlulugu.

Misliiman hukukgular, yonetim makamlarinin sorumlu-
lugunu “Yonetici tarafindan tebaanin islerinin idaresi on-
larin refahina uygun olmalidir” ilkesiyle tanimlar.®* Artan
insan etkisi ile birlikte, dogal siireclerin saglam bir sekilde
anlagilmasina ve degisik kullanimlara gore farkli yerlerin
dogal uygunluklarina ve kisitlamalarina dayanan 6ngériiy-
le planlamaya giderek biiyiiyen bir ihtiya¢ vardir. Kalkin-
ma planlamalari, tabiata verilen zarari ve tabii kaynaklarin
tiikenmesini en aza indirmek icin her zaman ¢evreye olan
etkilerini degerlendirilmesini icermelidir.® Yonetim ma-
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Allah bozgunculugu sevmez’ (2:205). Dahasi, onlar hayat sahi-
bi hayvanlardir. Bu ytizden onlar1 ¢ldtirmek helal degildir... Ve
¢linkii hayvan olarak dokunulmazdirlar; kadinlar ve ¢cocuklar gi-
bidirler.” ibn Kudame, el-Mugni: kitdbu’'l-cihad: mes’ele: kéle ve
la yugrik en-nahl; Bkz: Izzi Dien, Environmental Dimensions of
Islam, s... Bagader vd Environmental Protection in Islam, s. 11; Sa-
marrai, “Environmental Protection and Islam”, s. 39. Alintilanan
Kur’an ayetinde gecen el-harth ve’n-nasl kelimeleri sadece otlakla-
11 ve surtileri degil, genel olarak flora ve faunay1 da kapsayacak
sekilde anlagilabilir. Tlili, a.g.e.

Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye, madde: 58; Bagader vd Environmental
Protection in Islam, s. 19.

Bu, sel riski tastyan bolgelerde bina ve yerlesim yasaginda ortaya
konan emsalle uyumludur; uygun olmayan arazi kullanimi1 uy-
gulamalarina ve faaliyetlerine, dogas1 geregi veya potansiyel ola-
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kamlarinin, planlarindan etkilenen insanlarla istisare (stra)
icinde hareket etme yiikiimliiliigii de vardir. Yerel diizeyde,
bu en iyi sekilde kilit paydaslarin veya onlarin temsilcileri-
nin yer aldig1 kaulimer planlama ve is birligine dayali yone-
tim yoluyla gergeklestirilebilir.

5.28. Ekolojik Planlama: Tabiat ile Tasarim. Islam iilkele-

rindeki ve diinyadaki politika yapicilari, planlamacilari ve
tasarimcilari, Alemlerin Rabbinin fitri yaratlisi yonlendir-
digi tabiat kanunlarina ve yapilara uygun olarak planla-
ma ve tasarlama vizyonunu benimsemeye cagirtyoruz. Bu
kanunlari ve yapilari kapsayan ilahi ayetlere ve fitratina
uygun olarak; ona ne hitkmederek ne de onlardan gafil
olarak hareket edilmelidir. Herhangi bir yeri olusturan
yasamin fitri unsurlarini ve topluluklarin: ilahi iradenin
ifadeleri olarak anliyoruz.

Tabiatla uyum i¢inde ¢alismak, alemlerin Rabbine adan-
mis hizmette en yiiksek iyiligi ve giizelligi arayan herhangi
bir ¢aba i¢in vazgecilmezdir. Diinya’ya karst bu tiir bir du-
yarlilik soyut olarak ¢ok az gey ifade eder; bundan dolay:
her yerin kendine 6zgii gerceklerine dayandirilmasi gere-
kir.* Amag, o yerin zenginlikleri ve sinirlamalari icinde

84

rak hayat icin tehlikeli olan alanlarda izin verilmemeli veya tabii
stireclerin bozulmasina karsi savunmasiz olan bolgelerde bunlara
izin verilmemelidir. Bkz: ibn Kudame, el-Mugni: kitabu ihyai’l-
mevat: fasl ve ma nadibe ‘anht’l-ma’” mine’l-ceza’ir... Bagader ve
digerleri, Environmental Protection in Islam, 24, 31; Llewellyn, “Is-
lamic Jurisprudence and Environmental Planning,” 44-46. Cevre
planlamasina kapsamli bir yaklasim biyo-bolgesel planlama ola-
rak bilinir; bkz.: the Global Biodiversity Strategy (n. p., WRI, IUCN,
UNEP, 1992), s. 97-100.

Bu temellendirme, Biyobélgecilik olarak bilinen stirdiiriilebilir ya-
sam ve yonetim vizyonu ve stratejisinde gerceklestirilebilir. idari
birimlerin yerytizii sekilleri, su havzalar1 ve biyotik toplulukla-
rin sinirlartyla ve bu varliklarin sekillendirdigi ve bunlara adap-
te olan kiilttirlerle tanimlanmas1 gerektigini ileri stirer. Tabiatla
tasarim ve biyobdlgesel planlama metodolojilerinde, biyobdlgeler
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gelismek, yerel gidalarin tiiketimini, yerel malzemelerin
kullanimini, yerel bitkilerin yetistirilmesini ve yerel vahsi
hayatin korunmasini tegvik etmektir.

.29. Ekolojik Tasarim: Islim Bahge Tasarimi Gelene-

gi. Islimi bahge gelenegi, diinyanin dért bir yanindaki
Miisliman topluluklarin tabiatla tasarim yapmalart icin
kozmolojik, estetik ve ahlaki bir ¢erceve saglayabilir. Bu
gelenegin kokleri, suyun kit ve degerli oldugu kurak ve
yart kurak topraklardaki vahalarda, meyve bahgelerinde ve
tarim teraslarinda fz/ahanin mirasinda yatmaktadir. Hem
klasik hem de yerel uygulamalarinda, kokleri gida yetis-
tirmeye dayanan bir gelenektir: Oziinde meyve ve otlar,
ciftlik hayvanlari i¢in yem, kuslar icin yuva, giivercinlikler
ve ar1 kovanlari ve herkes icin su ile yasami siirdiiriir. Bu
giizel oldugu kadar faydalidir da.®
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(ekolojik bolgeler olarak da adlandirilir) bir yerin jeolojisi, topog-
rafyasi, iklimi, hidrolojisi, topraklari, bitki topluluklar1 ve yaban
hayat1 gibi dogal faktorlerin haritalanmasi ve {ist tiste cakistiril-
mastyla tanimlanir ve haritalar her bir arazi kullanimi icin dogal
olarak uygun olan ve olmayan alanlar1 bulmak igin tist tiste ¢akis-
tirtlir. Ekolojik planlama ve tasarima iliskin klasik referanslar ara-
sinda sunlar yer almaktadir Ian L. McHarg, Design with Nature
(New York: John Wiley & Sons, 1967); Kirkpatrick Sale, Dwellers
in the Land: The Bioregional Vision, Athens, GA: U. of Georgia
Press, 2000; Bill Mollison, Permakiiltiir: Bir Tasarimcinin El Kita-
b1, Tyalgum, Avustralya: Tagari Yaymlar.

Kavramsal olarak Islami bahce gelenegi, “suyun sembolik ve fi-
ziksel olarak yasam kaynagi olarak gosterildigi” geometrik sula-
ma desenlerine odaklanarak tabiattaki ilahi olarak diizenlenmis
desenleri temsil eder. Bu geometri, bitki biiytimesinin yaygin
ozgiirlugiiyle ic ice gecer ve {iist tiste bindirilir ve kurak toprak-
lara 6zgii kalin veya piiriizlii kaya sekilleriyle karsilastig1 yerler-
de kayalar baskin cikar. Estetik acidan, yerytizti bahgelerinin ve

IA T

ozellikle de Kur’an’da tasvir edilen temsili cennet bahgelerinin
Kur’an’daki tasvirlerini yansitir. Islami bahceler tiim duyulara
hitap eden bir giizellik, bereket ve bollugun en {iist diizeyde yo-
gunlasmasi ile doludur. Llewellyn, “Shari’ah-Values Pertaining
to Landscape Planning and Design,” 1983. Ayrica bkz: Safei El-

Deen Hamed, Paradise on Earth: Historical Gardens of the Arid
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Bu ayni zamanda, en yiiksek iyiligi ve giizelligi, yeryiiziin-
de bir cenneti yani Thsan’t elde etmek icin bilingli bir gaba-
y1 temsil eder. Dahasi insanin, yeryiiziine bakma sorumlu-
lugunun bir ifadesidir. Tabiatin en iist diizeyde gelismesini
saglarken biz insanlar da tabiattan en st diizeyde istifade
ederiz ve dinin temel hedefi olan herkesin en st diizeyde
iyiligine yonelik bir takva, miitekabiliyet ve misgterek ya-
sama iliskisi gergeklesir. Topraga daha fazla canlilik kazan-
dirmak icin tabiati giizellestirmekten daha asil bir bahge-
cilik tiirti olabilir mi? Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sozleriyle
“Kim 6lii bir araziyi diriltirse ona sevap vardir, sayet ondan

insanlar veya hayvanlar istifade ederse bu bir sadakadir.”®

iYiLIGi TAVSIYE ETMEK VE KOTULUKTEN
VAZGECIRMEK/EMIR Bi'L-MA‘RUF NEHiY
ANI"L-MUNKER

5.30. Hisbe. Islami 6gretinin ayirt edici bir yonii, tiim birey-

lerin, giicii yettigi ol¢tide iyiligi emretmek ve kotiilitkten
sakindirmakla sorumlu olmalaridir. Buradaki “ems”, emir
anlamina gelir. Erkek, kadin tiim inananlara sorumluluk-
larin1 hatirlatir:

“Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi emredip kitiiliigii mene-
den bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenler-
dir.” (3:104; ayrica bkz.: 3:110, 114; 9:71, ve 22:41)

Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurdu: “Iginizden biri bir
kotiiliik goriirse onu eliyle, buna giicii yetmezse diliyle de-
gistirsin; buna da giicii yetmezse kalbiyle (ona karsi kin ve
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Middle East, Arid Lands Newsletter No. 36 Fall/ Winter 1994. htt-
ps:/ /cals.arizona.edu/OALS/ALN/aIn36/Hamed.html [Erisim
tarihi: 12.08.2022]

Ibn Ebi Seybe, Ebu Bekr Abdullah b. Muhammed, el-Musannafu
fi'l-ehadisi ve’-asar, (tahk.: Kemal Yusuf el-Hut) Riyad, 1409. c.IV,
s. 487.
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nefret beslesin). Bu ise imanin asgari geregidir.”®’

5.31. lyiligi tavsiye etme ve kotiiliikten vazgecirmek, Islam

hukukunda Aisbe olarak bilinir. Ahlaki 6gretiler yaptirim-
larla desteklenmelidir. Zira pozitif tegvik ve yaptirim ol-
maksizin vicdana yapilan ¢agrilar, asil ahlaki duygularina
kendine hikim olarak kargilik verenleri, en adi ve bencil
arzularinin {izerine ¢ikamayan, adalet sinirlarini asan ve
baskalarinin haklarini istedikleri gibi ihlal edenlere karst
daha zayif bir duruma diisiiriir. Bu nedenle hukukun giicii
ve siyasi otorite, adélet ve hakkaniyetin saglanmasi icin
vazgegilmezdir.®® Hz. Osman, “Allah’in su/tan (hitkiimran
otorite) olarak engelledigi kotiilikler, Kur'an araciligiyla
engellediginden daha fazladir.” demigtir.%

5.32. Muhtesib. Bireysel ve toplumsal vicdanin yetersiz kal-

dig1 durumlarda toplumun haklarint koruma yetkisine sa-
hip en 6nemli kurumlardan biri de Aisbeyi uygulamakla
gorevli mubtesibliktir. Mubtesib; pazarlar, yollar, binalar, su
yollari, himalar ve benzerlerinin miifettisi olarak yetkile-
riyle ilgili Islam hukukunun hiikiimlerine tamamen asina
olmasi gereken bir hukuk¢uydu. Cevrenin korunmasi ve
muhafazasina iligkin sorumluluklarin ¢ogu, ornegin gii-
venlik ve hijyene iliskin yonetmelik ve standartlarin uygu-
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Miislim, iman, 78.

Bagader vd, Environmental Protection in Islam, s. 30; Llewellyn, “Is-
lamic Environmental Law”, s. 29.

Ibnii'l-Kasim tarafindan Imam Malik’ten rivayet edilmistir. Bkz.
Yasuf b. Abdullah b. Abdiilberr, Tecridii’t-Temhid lima fi'l-Mu-
vatta” mine’l-Esanid, 1:118; Osman b. Fadi, Beyan Viictibi'l-Hic-
reti “‘ala’l-'ibad, Arapca metin, s. 143, Ingilizce ceviri, s. 163. Hu-
kukgular hiikimetin gerekli oldugunu ¢iinkii dogruyu emretme
ve yanlis1 yasaklama temel yiikiimltltiglintin gii¢ ve otorite ol-
madan yerine getirilemeyecegini savunmuslardir. Bkz. ibn Tey-
miyye, Es-Siyasetii’s-Ser>iyye. Ayrica bkz: Erwin I. ]. Rosenthal,
Political Thought in Medieval Islam (Cambridge: Cambridge Univer-
sity Press, 1958), 51-61; Husaini, Islamic Environmental Systems En-
gineering, 92.
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lanmasi, kirletici maddelerin uzaklagtirilmasi; tehlikelerin
ve rahatsizliklarin ortadan kaldirilmasi; himalarin (koru-
luk ve milli parklarin) ihlal ve izinsiz giristen korunmasi ve
hayvan haklarinin korunmasi mubtesib’in hukuki yetkisi
altina giriyordu.

Mubhtesib, halkin refahini saglamak i¢in dini hiikiimlerle
birlikte yerel gelenek ve uygulamalara (61f ve 4dez) dayana-
rak, amaclarini ve degerlerini ihlal etmeyen dini hiikiimler
temelinde aninda hitkiimler vermek, zararlar1 degerlendir-
mek; para cezalari ve diger cezalar1 vermek icin genis tak-
dir yetkisine sahipti.” Islimi resmi mahkemelere ek olarak
gorev yapan mubtesib, derhal uygulanabilirlik avantajina
sahipti.”! Hz. Omer tarafindan atanan ilk muhtesibin, Es-
Sifa binti Abdullah olarak bilinen kadin oldugu soylenir.”
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Bagader vd, Environmental Protection in Islam, 21; Hisbe and muh-
tesible ilgili olarak bkz.: Taj ad-Din As-Subki, Mu‘id an-Ni‘am wa
Mubid an-Nigam, ' Abd ar-Rahman ibn Nasir Ash-Shayzari (d. 589
H. / 1193 G.), Nihayat ar-Rutbah fi Talab al-Hisbah, and Diya’ ad-
Din Muhammad ibn Muhammad ibn Al-Ukhawah (d. 729 H. /
1329 G.), Ma’alim al-Qurbah fi Ahkam al-Hisbah.Biiyiik sehirlerde,
muhtesibe ilgili alanlarda uzman bir kadro yardimci olmaktaydi.
Kamu refahmi saglamak icin gerekli tedbirleri alma konusunda
genis bir takdir yetkisine sahipti. Baz1 hukukcular, muhtesibin
ictihat konusunda bir hakimden beklenenin 6tesinde uzmanliga
sahip olmasi gerektigini savunuyordu.

Abi'l Hassan al-Mawardi (Translation by Assadullah Yate), Al-
Ahkam As Sultaniyyah: The Laws of Islamic Governance (London: Ta-
Ha, 1996), s. 337-362.

T1p alanindaki uzmanlig1 nedeniyle daha ¢ok Es-Sifa olarak bili-
nen Leyla bint Abdiillah, Hazreti Peygamber’in en egitimli saha-
belerinden biriydi. Aralarinda Omer ibn el-Hattab'm kiz1 olan esi
Hafsah'in da bulundugu digerlerine okuma yazma 8gretmisti.
Hisbe sorumlulugunun ona yiiklenmesi ihtilaflidir. Bkz. ibn Ha-
cer el-Askalani (1372-1449 G. / 773-852 H.), el-Isabe fi Temyizi’s-
Sahébe.
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5.33. Bireysel diizeyde, her erkek ve kadin kendi davranis-
larindan sorumludur ve aydinlanmis bir vicdana goére
ailesini, komgularini ve genel olarak toplumu etkilemek
zorundadir. Sosyal vicdan son derece giicliidiir ve etkili bir
sekilde calisuginda, yonetim makamlarinin miidahalesine
duyulan ihtiyacin ¢ogunu ortadan kaldirir. Hz. Peygam-
ber (s.a.v.), “Giiglii mi'min, zayif miminden daha hayirli-
dir ve Allah katinda daha ¢ok sevilir.” buyurmustur.”> Her
erkek ve kadin yerytiziinde bir halifedir ve Kiyamet Giinti
kendi hayatiyla yaptiklarindan dolay: tek bagina yargila-
nacakur.

5.34. Cevre Aktivizmi. Bireyin iyiligi teminat altina alma ve
kottltigi 6nleme yiikiimliligi, ydnetim kurumlar: yeter-
sizlik, beceriksizlik, cehalet, yolsuzluk veya kasitli baski ve
zorbalik yoluyla korkung yanliglara kargt duramadiginda
veya hatta bunlara olanak sagladiginda daha biiyiik 6nem
kazanir. Ustelik gevreyle ilgili tehditler giderek daha vahim
bir hil aldik¢a daha da 6nem kazanir. Miisliimanlara kendi
haklarini ve bagkalarinin inang, hayat, cocuk, akil sagligt
ve miilkiyet haklarini savunmalar 6gretilir. Bu, miimkiin
olan her durumda ikna yoluyla bunun basarisiz olmasi ha-
linde ise daha giiclii tedbirlerle saglanmalidir.

Su anda tehlikede olan sey inang ozgiirligiinden ya da
kisinin malint ve hatta canini savunmasindan ¢ok daha
bitytiktiir. Zira yaklasmakta olan ¢evre krizinin ciddiyeti
insanlik tarihindeki diger tiim krizleri golgede birakabilir.
Toplanan deliller, insanoglunun faaliyetlerinin Krezase Do-
nemi’nin sonunu getiren tufandan® bu yana goriillmemis

% Mislim, Kader 34. Ayrica bk. ibni Mace, Mukaddime 10.

% Daha sonraki dinozorlar ve pterozorlar ile ¢igekli bitkilerin ortaya
cikisiyla dikkat ceken Kretase Donemi, yaklasik 145 ila 66 milyon
yil 6nce stirdii. Bu dénemin aniden sona ermesine, Diinya’daki
canli ttirlerinin yaklasik ytizde 76’sinin yok oldugu bir asteroid
carpmasinin neden oldugu distiniilmektedir; bu, Diinya’daki
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olcekte bir kitlesel yok olusa yol actigina isaret ederken;
kendimizin ve yeryiiziindeki diger canli tiirlerinin maruz
kaldig1 yikimin sonuglari, insanlik tarihi boyunca islenen
tlim savas suclarini, insanliga karsi islenen suglari ve soyki-
rimlar1 golgede birakabilir.”

5.35. Bu sartlar alunda bireylerin ve gruplarin ahlaki so-

rumluluklari nelerdir? Harekete gegme, ahlaki zirvesine
Hz. Peygamber’e emredildigi gibi, kisinin kendi hayatini
alemlerin Rabbi’nin yoluna adamasi ve Allah yolunda mii-
cadele etmesiyle ulasir: “Namazim, ibadetlerim, hayatim ve
oliimiim, dlemlerin Rabbi Allah icindir”. (Kuran 6/162)
Miisliimanlar, hayatlarini giderek artan bir gekilde, diinya-
daki yozlasmanin etkilerini ortadan kaldirmaya; giizel ve
savunmasiz canli topluluklarinin iyi olusu i¢in ¢abalama-
ya adamakrtadir. Bu tiir ¢abalarda, en nazik, en uyumlu
yaklagimlar, daha sert, daha giiclii yaklagimlardan 6nce
gelmelidir. Egitim, fikri savunma ve diger ikna yontem-
leri, akli baginda her yetiskin Miisliiman erkek ve kadina
farzdir. Bu yaklagimlar basarisiz olursa ne yapilmali? Sivil
itaatsizlik gerekli olabilir, ancak miimkiin olan en ahlaki

95

karmasik canli tarihinin besinci ve en son kitlesel yok olusudur.
Savas suglari, insanliga karsi suglar ve soykirimlarin dehsetini
azaltiyormus gibi goriinen bu tiir karsilastirmalar yapmaktan
hi¢ hoslanmiyoruz. Kurbanlarin ¢ektigi acilar hicbir sekilde kii-
c¢timsenmemelidir; bunlar son derece dehset verici zuliimlerdir
(Dr. Farhana Mayer, kisisel iletisim). Hicbir sekilde dehseti azalt-
mak ya da kurbanlarmn acilarin kii¢timsemek niyetinde degiliz.
Yine de kitlesel bir yok olusun neredeyse tiim omurgali canli-
lar1, omurgasizlarin ve bitkilerin biiytik bir boliimiinii ortadan
kaldiracagini ve insanoglunun daha 6nce hi¢ tanik olmadig bir
Olgekte hem insanlar hem de diger canlilar tizerinde hayal bile
edilemeyecek acilara yol agacagmi belirtmek zorunda hissediyo-
ruz. Uluslararasi hukuk kurumlari, hakli olarak savas suclarini,
insanliga kars1 islenen suclar1 ve soykirimlar: kinamis ve eksik de
olsa dava agma ve yaptirim uygulama usulleri getirmistir. Yine
de boyle bir kurum kitlesel yok olusa yol agmanin bir su¢ oldu-
gunu kabul etmemistir bile!
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sivil itaatsizlik olmalidir. Ya sivil itaatsizlik basarisiz olursa?

Bir Miisliman'in Allah yolundaki ¢abasi en tist diizeyde
iyilikle kusatilmalidir. Hz. Peygamber Allah'in her seyde
en Ust diizeyde iyiligi emrettigini ve hi¢bir zararin ve za-
rarla kargilik vermenin olmayacagini ifade buyurmustur.
Miisliiman hukukeularin yani sira diger inang gelenekleri-
nin ruhani liderlerinin ve diinyanin her yerindeki bilge ve
ahlakl: kisilerin ileri stirdtigii gibi, kisinin 6tesine geceme-
yecegi sinirlar vardir; ahlaki olmayan araglar ahlaki amac-
lari giivence altina almak icin megrli gosterilemez. Hz.
Peygamber’in “Kiyamet kopar da sizden birinizin elinde bir
hurma fidan: bulunursa, eger helakten once onu dikmege giic
yetirebilecekse, onu diksin” buyrugu, I[slam’in felaketler kar-
stsinda dahi olumlu tutumunu sergilemekeedir.”

% Ahmed ibn Hanbel, Hadis No. 12902; Buhéri, el-Edebii’l-Miifred,

Hadis No: 479.



EK
Oniimiizdeki Yol

Misliimanlar, giintimiiz diinya niifusunun beste birini
olusturduguna gore kiiresel krizlerin ¢oziimiine en azindan
beste bir oraninda katkida bulunmaliyiz. Aslinda inancimizin
bundan daha fazla katkida bulunmamiz gerektigini diisiindii-
ren ayirt edici yonlerini goriiyoruz:

 Inancimizin kozmolojisi, goklerdeki ve yeryiiziindeki her
seyin, alemlerin Rabbinin yiiceligi i¢in birbirini destekle-
diginin kabul edilmesine dayanir. Insanoglu, yeryiiziinde
iyi igler yapmak ve onu tahrip etmekten uzak durmakla
sorumludur.

e Imanimizin geregi olan ahlak ve degerler sistemi, "yaratan-
dan dolayi, yaraulan her bir varliga" her bir mahltka iyi
muamele etmeyi; tim yaratilmiglarin Rabbine saygt duy-
may1, yaptgimiz her seyde en iyi ve giizeli yaparak; rahme-
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ti her seyi kusatan Rabbimize bagliligimizi ve Rahman'in
liitfuna icabet etmeyi emreder.

* Inancimizin ekonomik degerleri, insanligin ve diger canli
varliklarin yasam kaynaklarindan seving duyarak, meyve-
lerinin adil ve hakkaniyetli paylasimi icin israftan vazgege-
rek, fitrl sinirlarina hiirmet ederek; hayirseverlik ve ekim
icin Diinya'nin ve sakinlerinin somiiriilmesinden vazgege-
rek tutumlu olciiliilitkee tecessiim eder.

 Inancimizin hukuku ve ondan gikarilan ilkeler ve uygula-
malar, her seyin haklarini ve refahini giivence altina alma-
y1, iyiligi tesis etmeyi, zarar1 6nlemeyi ve Diinya tizerinde
insanin hizmetkarligini gerceklestirmeyi amaglar.

En az iki sey basarimiza karst tehdit olusturuyor. Birinci-
si; aggozlilugiin, tembelligin ya da kiictikliigiin bizi degerle-
rimizin asaletinden saptirmasina izin vererek bu degerleri ha-
yatlarimizda somutlastirmakta basarisiz olabiliriz. Ikincisi ise
sonu gelmeyen bityiime ve titketimin hikim oldugu ekonomik
paradigmadir. Kiiresellesmenin ekonomisini sadece birkag kisi
anlamakta ve sadece birkag kisi bu ekonomiyi yonetmekte ve
bundan fayda saglamaktadir. Ancak bununla ytizlesmedeki ba-
sarisizlik kiiresel kdytimiiziin sonunu getirebilir.

Yaklasan cevre krizinin ciddiyeti, insanlik tarihindeki diger
tim krizleri golgede birakmakla tehdit ediyor. Etkileri; ik,
din, kiiltiir ya da haritalara ¢izdigimiz sinirlar arasinda higbir
ayrim yapmiyor. Bize, dogal diinyadaki her seyin Rabbi ile geri
doniilmez bir sekilde baglanuli oldugumuzu hatirlacmalidir.
“Goklerdeki ve yerdeki her sey Allah a aittir. Allah her seyi ibhata
eder.” (4:126) Yukarida belirtilen hususlari géz 6niinde bulun-
durarak asagidaki taahhiitlerde bulunuyoruz:

* Egitmcileri, vahsi tabiattaki yaraulis hakkinda bilgi
edinmenin cogskusunu hissederek yasamaya; ardindan
vahsi tabiati anlamaya, ona saygi duymaya ve ona 6zen
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gostermeye zorlayacak sekilde vahsi tabiatla duygusal
bir temas kurmaya tesvik etmek. (Bkz. paragraf 3.11)

Tiim Misliiman kardeglerimizi, 6zellikle de genclere
egitim verenleri, Diinya'ya ve mahltkata bakma konu-
sunda Hz. Peygamber'in (s.a.v.) 6rnegini derinlemesine
incelemeye ve kendi hayatlarinda onun 6rnegini uygu-
lamaya gayret etmeye tegvik etmek. (bkz. paragraf 3.23)

Miisliiman hukukculari, ekonomistleri ve cevrecileri,
gelecek nesillerin kendi ihtiyaglarini karsilama kabili-
yetinden 6diin vermeyen ve tabiatin biitiinliigiinii veya
diger tiirlerin hayatta kalmasini tehdit etmeyen tedbir-
ler 6ngormek icin tilkelerinin yonetimleri ve yerel top-
luluklarla birlikte ¢alismaya tegvik etmek. (Bkz. para.
4.7)

Liderlere ve karar alicilara, tiim sosyal ve etnik grup-
lardan, geleneksel topluluklardan ve yerli halklardan
insanlara ayrimcilik yapilmaksizin danigilmasinin; hak-
lar1 tam olarak giivence altina alinana kadar en zayif
olanin en giiglii, kanunlara tam olarak uyana kadar da
en gliclii olanin en zayif olarak kabul edilmesinin esas
oldugunu haurlatmak. (Bkz. para. 4.20)

Tiim tlkelerdeki koruma ajanslarini, sivil toplum ku-
ruluglarini, koruma savunucularini, inang temelli grup-
lart ve yerel topluluklar, Hima'nin ahlaki kurallarini
somutlastiran, biyolojik cesitlilik ve ekosistem hizmet-
leri i¢in 6zel 6neme sahip alanlart koruyan, ekolojik
olarak temsil edici ve iyi baglantli ve daha genis peyzaj
ve deniz manzaralarina entegre olan, etkili ve adil bir
sekilde yonetilen koruma alanlari ve diger etkili alan
temelli koruma 6nlemleri olusturmaya tesvik etmek.
(Bkz. para. 5.20)

Tiim diinyadaki Islim toplumlarini, gegmiste 6rnek
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koruma uygulamalarinin olusturulmasina 6nciiliik et-
mis olan vakif sistemini yeniden canlandirmaya tegvik
etmek. (Bkz. para. 5.24)

Islam iilkelerindeki tiim hiitktimetleri ve hukukgulari,
yerytiziindeki hayat tahrip edici niikleer ve diger kitle
imha silahlarinin kullanimint kesin bir dille kinama-
ya, hitkimetlerinin de bunlardan vazge¢mesi igin ¢aba
gostermeye ve bunlarin ortadan kaldirilmasi icin diger
tilkelerle birlikte ¢alismaya tegvik etmek. (Bkz. paragraf
5.26)

[slam iilkelerindeki ve tiim diinyadaki politika yapicila-
r1, planlamacilari ve tasarimeilari, insanlarin tabii diin-
ya ile, yani Allah tarafindan yaraulan kozmik al-Mizin
ile uyumlu bir gekilde planlama ve tasarim yapmalari
gerektigi vizyonunu desteklemeye tegvik etmek. (Bkz.
paragraf 5.28)

Ayrica sunlari da taahhiit ediyoruz:

[slami bir perspektiften gevre degerlerini arastiran bir

akademi kurmak,

Al-Mizan ilke ve tavsiyelerinin uygulanmasina énciilitk
edecek inang temelli bir Sivil Toplum Kurulusu olus-
turmak,

Sehirlerden, {iniversitelerden, okullardan, kurumlar-
dan, sivil toplumdan vb. girisimler ve kampanyalarla
bir Mizan Eylem On Yil1 hayata gegirmek,

Geng inang liderlerini gevre hareketlerine onciiliik et-
meye tesvik eden bir Mizidn Genglik Konseyi ve Zir-
vesi olusturmak,

Ornek gevreci projelerle ilgili olarak Mizan Kiiresel
Bagari Odiilii olusturmak,
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Girisimin tavsiyelerini ele alan yerel diizeydeki projeleri
tesvik etmek icin bir Mizin Giiven Fonu olusturmak,

Diinyanin dért bir yanindaki Miisliimanlar: birbiri-
ne baglamak; bilgi ve tecriibelerini paylasmak i¢in bir
Mizan Ag1 olusturmak,

Cevre konusunda farkindaligr arurmaya ve Al-Mizin
etrafindaki eylemleri kutlamaya adanmig Uluslararasi
Mizan Giinii olusturmak,

Akademisyenleri, kurumlari ve aktivistleri ilgili konu-
lar1 tartugmak {izere bir araya getiren Mizan Kiiresel
Konferanslarini diizenlemek (iki yilda bir),

Al-Mizén Camileri Girigimini hayata gecirmek. Boy-
lece katilimc1 her camide Islam ve gevre ile ilgili 6greti-
lerin yiirtitiilecegi anlamina gelecektir.
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Bir Dua

Alemlerin Rabbi'nden bize ve tiim insanliga bir tiir ve bi-
rey olarak Diinyada sebebiyet verdigimiz tahribat diizeltmek,
O’nun yaratuklarint bozmaktan vazge¢mek, dogru yola geri
donmek ve “Rahman’in kullar: yeryiiziinde yumusak huylu ola-
rak yiiriiyenlerdir...” (25:63) ilahi buyrugunu aklimizda tutmak
icin bizlere rehberlik etmesini diliyoruz.

Alemlerin Rabbi’nden bu giizel, ihtisamli Diinya’ya ve tize-
rinde yasayan herkese 6zen gostermemiz icin bize yol gosterme-
sini; hatirlamamiza, minnettarlik gdstermemize ve bagliligimizi
en giizel héle getirmemize yardimer olmasini diliyoruz.!

! Hz. Peygamber, gtinliik bes vakit namazdan sonra Rabbimizden

istememizi tavsiye ettigi duaya bakalim: “Allahum! Seni anmak,
sana siikretmek ve sana giizelce kulluk etmekte bana yardum et!” Ebt
Davd, Vitr 26; Nesai, Sehv 60. Ayrica bk. Tirmizi, Ziihd 30.
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Her ne kadar Mizin’a bir Giris yazmamayu tercih etmis ol-
sak da normalde ona ait olmast gereken iki unsuru, yani kla-
sik kaynaklara atfta bulunmak icin kullandigimiz sistemin bir
aciklamasint ve Kur'an 4yetlerinin ¢evirisine yaklagimimizla

ilgili bir notu ek olarak ekledik.

ARAPCA KAYNAK MATERYALLERE REFERANS
VERMEK ICIN KULLANILAN SISTEM

Bu sozlesmeyi hazirlarken kargilastigimiz zorluklardan biri;
kullandigimiz hadis, tefsir, fikih ve fikih ustlii kitaplar1 gibi bi-
rincil Arap¢a kaynaklarin Misirdan Litbnan’a, Korfez Ulkele-
rinden Irak’a, [randan Fas’a ve digerlerine kadar bircok iilkede
bulunan ¢ok c¢esitli yayinevleri tarafindan basilmis olmasidir.
Bu kaynaklarin sayfa numaralandirmasi ve pek ¢ok okuyucu-
nun birden fazla ya da en fazla iki baskiya erisimi yoktur. Bu
kaynaklarin bircogu artik internette mevcut olsa da tamami
mevcut degildir. Bazi geleneksel akademisyenler bu kitapla-
rin yalnizca fiziksel kopyalarina giivenmeye devam ediyor. Bu
nedenle, referanslarimizda belirli baskilarin sayfa numaralari-
na atifta bulunmak yerine, birincil kaynaklarimizin genellikle
tiim baskilarda ayni olan boliim bagliklarina atifta bulunmay:
tercih ettik. Bunun daha fazla yer kaplamasi gibi bir dezavan-
taji var, ancak bunun Islam diinyasindaki akademisyen ve diger
okuyucularin referanslara daha kolay ulagabilmesini saglama-
nin faydasindan daha agir basmaktadir.

Bununla birlikte, bilgisayar ve internet erigimi olan okuyu-
cularin bu kaynaklar1 aninda gorebilmeleri icin son notlarimiz-
da bu kaynaklara giivenilir dijital referanslar ve Atfta Bulunu-
lan Eserler ve Onerilen Okumalar altinda PDF belgeleri gibi

dijital versiyonlar eklemeye gayret ettik.
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Yontem Uzerine Kisa Bir Agiklama

KUR’AN AYETLERINiIiN TERCUMESINE
YAKLASIMIMIZ

Bu belgede tek bir Kur’an terciimesine bagli kalmadik. Bir-
ok iyi terciime mevcut olmakla birlikte, her birinin kendine
has zayifliklar1 bulunmaktadir. Kendimizi tek bir terciimeyle
stnirlamak bizi diger terciimanlarin derin kavrayiglarindan
mahrum birakacakur.

Arapca metne miimkiin olan en dogru sekilde yaklasmaya
calisan her yazar gibi biz de her Kur'an metnini kendi bagina
ele aliyor, en 6nemli ¢ikarimlarina ve elimizdeki konularla il-
gili en uygun niianslarina vurgu yaparak miimkiin oldugunca
kapsamli bir sekilde aktarmaya calistyoruz. Bunu yaparken kii-
tiiphanelerimizde mevcut ve online olarak da erisimi miimkiin
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olan neredeyse tiim iyi bilinen ve yaygin kabul gormiis Ingiliz-
ce terclimelerden faydalandik.

Giivendigimiz terciimeler arasinda en kapsamli olanlar:
* Muhammad Asad, 7he Message of the Qur’an (1980).

* Abdal Hakim Murad, et al. The Majestic Quran, an
English Rendition of Its Meanings, Starlatch Press, US;
Revised edition (2002).

* Muhammad Marmaduke Pickthall, 7he Meaning of
the Glorious Koran (1930).

e Abdullah Yusuf Ali, 7he Holy Qur’an: Text, Translati-
on and Commentary, (1934).

* J. Arberry, The Koran Interpreted: A Translation
(1955),

* Syed Abdul Latif, A/-Quran - Rendered into English,
The Academy of Islamic Studies (1969/1993),

¢ Muhammad Abdel-Haleem, 7he Qur'an, Oxford
World Classics, (2004).

¢ Tarif Khalidi. 7he Qur'an: A New Translation, Penguin
Classics, (2008).

* Mustafa Khattab. 7he Clear Quran, Books of Signs
Foundation, (2015)

* Seyyed Hossein Nasr et al. 7he Study Qur'an. The Study
Quran Translation, (HarperOne: New York and San Fran-
cisco, 2015)

Islam Awakened web sitesini terciimeleri kargilastirmak icin

cok ¢ok faydali oldugunu gordiik.

https://www.islamawakened.com/quran/
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Ayrica, ozellikle ilk donem tefsirleri olmak tizere, genis
capta saygt goren tefsirlerin bircogundan da faydalandik. Ta-
beri’nin ansiklopedik tefsiri ve Kurtubi'nin dengeli ve zarif tef-
siri Ahkamu’l Kur'an, Kur'an hitkiimlerine yapugi vurgu ile

one cikmakrtadir.

NOT: Tiirkge 4yet meéllerinde Diyanet Isleri Bagkanlig1 ve
Diyanet Vakfinin mealleri esas alind.
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larinin vahsi alanlari aruk vahsi olmadiklari noktaya kadar
yonetme bi¢imine kargi etkili bir meydan okuma.



Anahtar Terimler Sozliigii

ALLAH

Kéinau yaratan ve idare eden en yiice varlik.

Allah kelimesinin etimolojisi izerinde [slAm bilginleri, Arap
dili uzmanlari ve miistegrikler tarafindan farkli goriisler ileri
siiriilmistiir. Bununla birlikte onun cesitli koklerden tiiremis
olabilecegini sdyleyenler de vardir. Bu ikinci grubun goriisleri
soyle ozetlenebilir:

a) [1ah kelimesinden tiiremis olup basina harf-i ta‘rif getiril-
mis, bir taraftan el-ilah seklinde dildeki yerini almisken diger
taraftan kullanim sirasinda dile kolaylik saglamak maksadiy-
la asil kelimenin hemzesi kaldirilmis, [Amlar birlestirilmis ve
azamet ifade eden kalin bir ses verilerek Allah tarzinda okun-
mustur. [1ah kelimesi ise “kulluk etmek” manasindaki elehe-
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ye€lehu veya “hayret ve saskinlik iginde kalmak, goniilden bag-
lanip siginmak” anlamindaki elihe-ye’lehu ve velihe-yevlehu
kokiinden ism-i mef'dl manasinda bir masdar olup “tapinilan,
yliceliginin kargisinda hayrete distilen, goniilden baglanilip
siginilan” manalarini ifade eder. Ancak ildh, hak mabud icin
oldugu gibi baul tanrilar icin de kullanilmigtr.

b) “Gizlenmek, duyu idrakinin fevkinde olmak” anlamin-
daki lahe-yelihu kokiinden leyh — 14h kelimesinden tiiremis
olup “duyu idrakinin 6tesinde bulunan” demektir. Lah keli-
mesinin basina harf-i ta‘rif getirilerek lAmlar birlestirilmis ve
Allah kelimesi elde edilmistir. Allah kelimesi Islim1 naslarda bu
tarifin 6zetledigi bir kavram haline gelmis, gercek mabudun ve
tek yaraticinin ozel ismi olmustur. Bu sebeple O’ndan bagka
herhangi bir varliga ad olarak verilmemis (bk. Meryem 19/65),
gerek Arap dilinde gerekse bu lafz1 kullanan diger Miisliiman
milletlerin dillerinde herhangi bir cogul sekli de olusmamugtir.
(TDV Lslam Ansiklopedisi) “Allah” ismi Allah’in en giizel isim-
lerinin en 6nde gelenidir. Ciinkii her biri belirli bir ilahi sifata
odaklanan diger isimlerin aksine, “Allah” ismi her seyi kapsar
ve ylicedir.

AYET/AYAT
(Bkz. parag:2.8, dn: 39, 40)

“Ayet” kelimesi, gogulu ayat “isaret, bir micize, harikulade,
saheser veya bir eser” anlamina gelir. “Bir seyin ve bir amacin
mevcudiyetini gosteren alimet”tir. Buna bagli olarak “acik ala-
met, delil, ibret, isaret” gibi anlamlarda da gelir.

[slami 6gretide, yaratilan her bir varlik fizik 6tesine isaret
eden harikulade bir isarettir. Kendisini Yaratana, O’nun bil-
geligine ve merhametine isaret eder. Her bir sey kesfedilmeyi
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bekleyen anlamlar ve 6grenilecek derslerle dolu birer isarettir.

Kur'an-1 Kerim'deki surelerin belli boliimlerinden her biri,
benzerlerini meydana getirme imk4n1 bulunmamasi agisindan,
Hz. Muhammed’in hak peygamber olduguna belge teskil ettigi
veya bir ifadeyi digerinden ayirdigr yahut da harfler toplulu-
gundan olustugu icin 4yet diye adlandirilmigtir. Kur'an'da tekil
ve gogul seklinde 382 defa geger.

Miisliiman alimler, Allab’in elgileri olan peygamberler araci-
ligiyla insanliga bildirilen yazili metinlerin vahiyleri ile Allah’in
tabiattaki vahiyleri arasindaki paralellikleri vurgulamiglardir.
Bunlarin her biri isaretlerden, 4yetlerden olusan vahiylerdir ve
ayni kaynaktan gelir. [lahi vahiy, tabiattaki isaretleri ve ilahi
olanin anlamlarini agikliga kavustururken yazili metinlerdeki
ayetler de yaratlistaki isaretleri anlamamiz icin bize rehberlik
eder.

CIFTCILIK (FILAHAH)
(Bkz. parag: 4.17, 5.29; dn: 135, 136)

[slam medeniyetinin ciftcilik mirast genel olarak “ekim” ve
buna bagli olarak “tarim, ¢iftcilik, hayvancilik” anlamina gelen
Arapga filahah kelimesiyle bilinir. Fellah, “yetistirici, toprag is-
leyen, koyli, ciftci”, “yarmak, ikiye ayirmak” ve 6zellikle “top-
rag1 siirmek, siirmek, islemek” anlamina gelen /-4 kékiiniin
fiil formundan tiiretilmistir. Ancak ayni zamanda “gelismek,
bagarili olmak, talihli veya mutlu olmak” anlamina da gelir.
(Bkz: Fitzwilliam Hall, Filaha.) Dolayistyla Arap dilinde hay-
vancilik, refah (bu diinyada ve obiir diinyada) ve ibadet birbi-
riyle yakindan iligkilidir. Islimi bahge gelenegi, suyun kit ve
degerli oldugu kurak ve yart kurak topraklardaki vahalarda,
meyve bahcelerinde ve tarim teraslarinda filahanin mirasina
dayanmakrtadir.
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EMANET/EL-EMANAH
(Bkz. parag: 2.18, 2.19, 2.22)

Arapca a-m-n kokiinden tiireyen ve “sadik, giivenilir, emin
olmanin yani sira emniyet ve giivenlik” anlamina gelen emanet
kelimesi, giivenilirlik ve emanetcilik anlamina gelir.

8 ¢ 8

Emanet, Kur'an &gretisine gore Allah'in goklere, yere ve
daglara teklif ettigi ancak onlarin korkup yiiklenmek isteme-
dikleri, insanlarin ise akilsizca yiiklendikleri emanettir. (33:72)

Emanet genellikle kisinin inanglari, niyetleri ve eylemleri ve
bunlarin sonuglart icin Allah’a kargt ahlaki hesap verme sorum-
lulugunun (taklif) tstlenilmesi olarak anlagilir. Bu da sorumlu-
lugun 6diil ve ceza ile sonuglanmast anlamina gelir. Hilifer fi'-
ard, yerytiziinde sorumluluk ve hesap verebilirlik kavramiyla
yakindan iligkilidir (agagtya bakiniz) ve bu kavram gibi emanet
de yerytiziinde bozgunculuk, yitkim ve harabiyet meydana ge-
tirmenin (ifsAd fi’l-ard) karsisinda durur.

EMiR Bi’L-MA‘RUF/iYiLiGi EMRETMEK
(Bkz. parag: 4.17, 5.30-5.33; dn: 248)

Otorite anlamina gelen Arapca a-m-r kokiinden tiiretilen
emr kelimesi “emretmek, talimat vermek ve etkilemek” anla-
mina gelir ve giig, otorite ve etki ile ilgilidir. Ma‘raf kelimesi,
tecriibe ile bilmek, tanimak, onaylamak ve dogru ve iyi olarak
kabul etmek anlamma gelen Arapga a-r-f kokiinden tiiretil-
mistir. Iyi, dogru ve serefli oldugu bilinen sey anlamina gelir.
Dolayistyla el-emr bi’'l-ma‘raf, iyi ve dogru oldugu bilinen seyi
emretmek ve tesis etmek anlamina gelir. Islimi 6gretinin ayirt
edici bir yonii hem erkek hem de kadin tiim bireylerin, giicle-
rinin yettigi ol¢tide iyiligi emretme ve kotiilitkten sakindirma
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sorumluluguyla yiikiimli kilinmig olmalaridir. (3:104; ayrica
bkz. 3:110, 114; 9:71 ve 22:41) lyiligi tesis etme ve kotiiliik-
ten alikoyma yiikiimliiliigii, Islam hukuku ve ahlakinda Aisbe
olarak da bilinir (asagtya bakiniz).

FIKIH
(Bkz. parag: 5.3, 5.5; dn: 169, 232)

Anlama ve kavrama anlamina gelen Arapca f-¢-h kokiinden
tiiretilen fikih, hukuk ve ahlak bilimi, insanin seriati anlama
cabasi i¢in kullanilan bir terimdir (asagtya bakiniz). Ayrica fik-
hul-bi'ah - ¢evre hukuku ve ahlaki ve fikhu'l-"umrin - kalkinma
hukuku ve ahlaki gibi hukuk ve ahlak dallar1 icin de kullanilir.

“Fikhin kokleri, fikhin usli” anlamina gelen ustl-i fikih
terimi, metinlerin incelenmesinden hiikiim ¢ikarmanin kay-
naklarini ve yontemlerini ve ¢esitli hukuki akil yiiriitme yon-
temlerini kapsayan ictihdd, hukuk teorisi ve hukuk metodolo-
jisi anlamina gelir.

FITRAT
(Bkz. parag: 2.14, 5.28; dn: 185)

Arapga f-t-r kokiinden tiireyen ve “yarmak, catlamak, bol-
mek, parcalamak, ortaya ¢ikarmak ve var etmek” anlamlari-
na gelen fitrat kelimesi, bir seyin veya bir kisinin asli kalib
veya dogal egilimi anlamina gelir. Kur'an bize insanoglunun
tabii yarauligin asli kalibi (fitrat) icinde yarauldigini ve fitrd
egilimimizin (fitrat) bu kalip tarafindan belirlendigini séyler.
Insanlara kendi fitratlarint veya dogal yaratilisin fitratini de-
gistirmemeleri veya bozmamalari emredilmistir. Kur'an, “Al-
lah'in yarauginin  degistirilmeyecegini” (30:30) ogretmekte
ve Allah'in yaratisini degistirmenin (bozmak veya saptirmak
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anlaminda) seytani -kotiliigiin 6zii- oldugunu bize bildirir.
Kur'anda seytan, “Allah’in yaraugini degistirsinler diye onlara
emredecegim” (4:119) diye ilan eder.

HAKK / HUKUK
(Bkz. parag: 2.5, 2.18, 2.20, 5.6, 5.7; dn: 32, 64, 156, 187)

Arapca hakk kelimesi, ayni anda hem hakikat hem ger-
ceklik hem hak hem hukuk anlamina gelen /-k-k kokiinden
tiiretilmis olup, hakikat, gerceklik ve hakk: ifade eder. Bu ke-
limeden, haklar (hukik) olarak ifade edilen, yaratlmis her bir
varliga karst borglu oldugumuz haklar anlami gikar. Islami 6g-
retiye gore her varlik, hakikat (hak) sayesinde vardir ve tabiati
geregi hak sahibidir. Bundan dolay: insanlar, her varliga saygi
gostermeli ve hakkini teslim etmelidir; her varligin da buna
gore hakki vardir. Cesitli yaratiklarin Allah tarafindan kendile-
rine verilen haklarini ellerinden alamayiz. Bakiniz S. H. Nasr,
Islam, the Contemporary World, and the Environmental Crisis,
s. 97. Islami ogretide Allah, her seyi hak ve hakikat tizere (bi’l-
hakk) yaratmis olup, yaraulan tiim varliklarin haklari vardir
(44:38-39). Hayvanlarin haklari (huktku’l-bahdim ve’l-ha-
yevan), Allah’in kullarinin, 6rnegin insanlarin ve hayvanlarin
haklar1 olan (huktku'l-ibad) kategorilerinden biri olarak yer
alir. Bu haklar, ¢ok sayida hadiste ayrinuli olarak agiklanmig
ve Miisliiman hukukcular tarafindan verilen hiikiimlerde 6zet-
lenmigtir.

HALIFE/ YERYUZUNDE HALIFE OLMAK

(Bkz. parag: 2.17-2.23,3.9,4.25, 5.15, 5.25, 5.29, 5.33;
dn: 83, 155, 172)

Yerytiziinde hilafet (hilafet fi'l-ard) kavrami, Kur'an 6greti-
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sinde insanoglunun hem yerytiziindeki roltiniin hem de 6zel-
likle sorumluluk ve hesap verebilirliginin anlagilmasinda mer-
kezi bir 6neme sahiptir:

Rabbin meleklere “Ben yeryiiziinde bir halife var edece-
gim” demigti; melekler ise “Orada bozgunculuk yapacak,
kanlar akitacak birini mi var edeceksin? Oysa biz, Seni
overek yiiceltiyor ve Seni devamls takdis ediyoruz” dedi-
ler; Allah “Ben giiphesiz sizin bilmediklerinizi bilirim”

dedi. (2:30)
O halde halife nedir?

Bu kelimenin birbirinden farkli yorumlari olduke¢a ¢ekis-
meli ve siddetli bir sekilde tartisilmaktadir. Bu nedenle bu s6z-
lesmeyi hazirlarken halife fi’l-ard’in anlamini Kur'an ayetleri ve
Nebevi hadislerdeki kullaniminin sinirlari i¢inde anlamaya ve
bu sinirlarin disina ¢tkmamaya calistik.

Halife kelimesi, /-/-fkokiinden tiiremis olup “sonra gelen,
takip eden, basarili olan, sonra kalan veya vefat eden veya mev-
cut olmayan bir baskasinin yerine gecen” anlamina gelir; ayni
zamanda, Hz. Peygamber’in “Ey Allah’im, Sen ailem {izerinde
halifesin” duasinda oldugu gibi baskas: adina hareket etmek
anlamina da gelebilir. Bu kokiin ikinci bir anlams; yetistirmek,
biiytitmek, gelistirmek ve gelismesine neden olmakuir. Bir bag-
ka anlami ise bir kurala, emre veya s6ze karst gelmek, ihll et-
mek veya cignemektir. (Meleklerin 6nsezisi 1s1ginda 6nemli bir
cagrisim)

Hilafet, Alemlerin Rahman ve Rahim olan Rabbi tarafin-
dan bireysel olarak insanlara ve toplu olarak insanliga verilen
ahlaki bir gorevdir. Bu, 6zellikle Kur'an'in 6:133, 7:129, 11:57
ve 24:55 ayetlerinde gegen #stihlif kelimesinin ilgili formunda
actkca goriilmektedir. Yeryiiziinde gergeklesir, yerytiziiyle bir
iliskiyi im4 eder ve bir bireyden digerine, bir nesilden digerine
ve bir halktan digerine miras kalir.
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Her seyin Rabbinin yaptiklarimizi sinadigt bir sinav ve de-
nemedir (ibtild). Dogru ve yanlisin bilgisiyle ve harekete geg-
me ve yaratilmig varliklari ve diinyanin kendisini iyi veya kot
yonde etkileme giictiyle baglanulidir zira yetenek, sorumluluk
gerektirir ve halifenin giiciiniin derecesine gére kapsami degi-
sir. Yine de en yiiksek yetki dereceleri bile insan eylemleriyle
ilgili olarak diinyaya hitkmetmeyi veya onu yonetmeyi degil;
adil bir sekilde hitkiim vermeyi gerektirir.

Alemlerin Rahman ve Rahim Rabbi ve Siirdiiriiciisii, hii-
kiim giintiniin Efendisidir ve halifeyi iman etme ve iyi isler
yoluyla yerytiziindeki tiim yaratulmuglara, insanlara, canli var-
liklara, cansiz varliklara ve hatta yeryiiziiniin kendisine karst
adanmug hizmetten sorumlu tutar. Allah, yerytiziinii iyi ve sag-
likli kilmistir ve bunun korunmasinda halifeyi sorumlu tutar.
Meleklerin insanlarin yapmasindan korktuklari kot fiiller
olan yerytiziinde bozgunculuk, yikim ve harabiyete (fesad) yol
agmaya karst 6zellikle insanlari uyarir; yerytiziinde fesad cika-
ranlari, onlart ortadan kaldirip yerlerine halifenin ahlaki yet-
kisini alacak bagka halklar getirmekle uyarir. Dolayisiyla yer-
yliziinde hilafet, yeryliziinde bozgunculuktan kaginmay1, onu
onlemeyi ve iyi ameller yoluyla yeryiiziiniin islahini korumay:
gerektirir. Boylece biz insanlar, yeryiiziinti miras almaya devam
edebiliriz. Bu, ahlaki sorumlulugun ilahi ahdi veya emaneti
olan el-emanet ile yakindan iligkilidir (yukartya bakiniz).

Buna gore hilafet, kisinin kendisine eménet edilen bir seye
dikkatli ve sorumlu bir sekilde davranmasidir. Halife, kendisi-
ne emanet edilen ve bu eménetin dikkatli ve sorumlu bir sekil-
de yerine getirilmesinden sorumlu tutulan kisidir.

Halife unvaninin Islim iimmetinin siyasi liderleri tarafin-
dan benimsenmesinin ardindan bu kavram, halifenin yeryii-
ziinde Allah’t temsil ettigi fikriyle karmagik hale gelmis olsa da
ozglin anlamlari arasinda bu da bulunmamaktadir. Bu baglam-
da Kur'an'in higbir yerinde Allah’in halifesinden s6z edilmedi-
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gini belirtmek 6nemlidir. Halifenin, Allah'in yeryiiziine hakim
olmakla veya onu yonetmekle gorevlendirdigi vekili, naibi veya
yardimeist oldugu diistincesi, kavramin yanlis ve tehlikeli bir
okumasidir. Kahya ve kéhyalik kavramlari halife ve hilafetin
anlamlarina ¢ok daha yakindir; zira bu terimler Arapganin do-
gasinda var olan sorumluluk duygusunu ifade ederler. Bununla
birlikte ‘kahyalik’, olmayan bir ev sahibini temsil etme ve miil-
kiinii yonetme ¢agrisimlariyla yiikliiyken hilafet, biiyiik 6l¢tide
Allak’in yeryiiziinii diizene koydugu ve bayindir hile getirdigi
tabii siireclere miidahaleden kaginma ve bunlari 6nleme yoluy-
la gergeklesir. Bu nedenle ozgiinliik, dogruluk ve aciklik icin
kihya ve kihyalik kelimelerini kullanmay1 birakuk ve hilifer
Jfi'l-ard kelimesini yerytiziindeki sorumluluk, hesap verebilir-
lik veya vekillik; halife fi'l-ard kelimesini ise yeryiiziiniin emé-
net edildigi, sorumlu kilinan veya sorumlu tutulan kisi olarak
terctime ettik. Dr. Sarra Tlili ve Dr. David Solomon Jalajel’e
halife kavraminin yorumlanmast konusundaki elestirileri ve
tavsiyeleri icin tesekkiir ederiz.

HAREM
(Bkz. parag: 3.18, 5.13, 5.14, 5.17; dn: 70, 207-210, 219)

Harem terimi Arapga A-r-m kokiinden tiiretilmis olup
“yasak, haram, kutsal, mukaddes, dokunulmaz olan veya do-
kunulmayan” anlamina gelir. Ayrica kutsal, mukaddes, kutsa,
dokunulmaz olan veya dokunulamayan bir yeri, kisacasi bir

mabedi ifade eder.

[slami 6gretide, Mekke ve Medine'yi cevreleyen ve kusatan
iki dokunulmaz mabed olan Haremeyn-i Serifeyn, yeryiiziin-
deki ilk korunan alanlardir. Bunlarin her biri; insanlar, yaban
hayat1 ve dogal bitki ortiisii icin dokunulmaz bir siginakir.
Buralarda yerli bitkilerin yok edilmesi ve yabani hayvanlarin
oldiiriilmesi, yaralanmasi ve rahatsiz edilmesi yasakur.
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HiMA
(Bkz. parag: 3.22, 5.13, 5.14, 5.16-5.20, 5.32, dn: 216-
220, 222-224)

Hima4, kelimesi Arapca h-m-y kékiinden tiiremistir ve “ko-
ruma, savunma, siper, barinak, kalkan, muhafaza etme ve bi-
rini ya da bir seyi koruma” anlamlarina gelir. Bazen “hema”
olarak cevrilmistir, ancak “hima”, Arap Yarimadas: lehgelerin-
deki telaffuzunu daha iyi yansitmaktadir; hem klasik hem de
modern standart Arapganin harf ¢evirileriyle uyumludur. Her
ikisinde de “¢” harfi kullanilmaz ¢iinkii temsil ettigi sesli harf,
Arap dilinde mevcut degildir.

HiSBE
(Bkz. parag: 4.17, 5.30-5.33; dn: 249, 251)

IslAm devletlerinde genel ahlaki, kamu diizenini korumak
ve denetlemekle gorevli teskilat. Islami 6gretinin ayire edici bir
yonii, tiim bireylerin giiclerinin yettigi dl¢iide iyiligi emretmek
ve kotiilitkten vazgegirmekten sorumlu olmalaridir. (3:104;
ayrica bkz. 3:110, 114; 9:71 ve 22:41) lyiligi emretme ve ko-
tiilitkten vazgecirme yiikiimliiliigii Islim hukukunda hisbe

olarak bilinir.

Arapca h-s-b kokiinden tiiretilen bu terim “muhasebe, he-
sap, hesaplama, tahmin, takdir ve deger bigme anlamlarinin
yant sira dikkate alma, sayma, itibar etme, deger verme ve ¢e-
sitli sekillerde dikkatli olma, tedbir alma, hesaba ¢ekme, hesap
verme, hesap sorma, birini sorumlu tutma ve vicdan muhase-
besi yapma” anlamlarina da gelir. Bireysel diizeyde, her erkek
ve kadin yeryiiziinde bir halifedir ve kiyamet giiniinde ailesini,
komgularini ve genel olarak toplumu iyilik yapma ile kotiiliik-
ten vazge¢me ve etkileme konusunda yaptiklarindan dolay: tek
bagina yargilanacakur. Toplumsal diizeyde, yonetim makam-
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larinin miidahalesine de ihtiya¢ vardir ¢iinkii pozitif tegvik ve
yaptrim olmaksizin vicdana yapilan ¢agrilar etkisizdir. Adélet
ve hakkaniyetin saglanmasi icin kanun giicti dolayistyla muh-
tesiplik makami vazgecilmezdir (asagiya bakiniz).

HURMET
(Bkz. parag: 2.13, 4.10, 5.26; dn: 240)

Harem kelimesi gibi Arapca /-r-m kokiinden tiiretilen ve
“yasak, haram, kutsal, mukaddes, dokunulmaz veya dokunu-
lamaz olan” anlamina gelen hiirmet kelimesi, dokunulmazlik
ve kutsalligin hukuki statiistinii; saygt, yiiceltme, hiirmet ve
onuru ifade eder. Misliiman hukukeular ve ilahiyatcilar, ya-
ratlan her seyin temel bir dokunulmazliga sahip oldugunu ve
insanlarin buna saygt gostermekle yiikiimlii oldugunu kabul
ederler. Onlari israf etmek, tiiketmek, asagilamak veya kirlet-
mek, onlara ahlaksizca veya agir1 davranmak soyle dursun, on-
lar1 hafife alma veya goz ardi etme ozgiirliigiine sahip degiliz.
Onlari kullanirken Yaratcilarina saygr gostermek ve hiirmet
etmek zorundayiz. Miisliiman hukukeular, Allah’in yarattkla-
rinin dokunulmazliginin savas sebebiyle gecersiz kilinamaya-
cagina hitkmetmis ve askeri bir taktik olarak gevre tahribatini
yasaklamiglardir. Modern savagta yaygin olarak kullanilan ya-
kip-yitkma taktikleri, bu tiir bir kisitlamanin kargitudir; topra-
gin ve bereketin yok edilmesinin cisimlesmis halidir.

IBADET
(Bkz. parag: 1.1,2.2,2.7,2.9,2.18, 2.20, 2.23, 2.24, 3.1,
3.2,3.4,3.5, 3.14, 3.15, 5.6, 5.28;

Oniimiizdeki Yol, Bir Dua; Anahtar Arapga Terimler:
ihsan, 1slah, IslAm, halife / hilafet, mesalih / maslahat, Rab-
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birl-alemin, rahmet, tevhid)

Arapcada “hizmet, baglilik, ibadet, tapinma, saygt, hiirmet,
kutsama ve itaat” anlamlarina gelen 7-6-d kokiinden tiireti-
len ibade terimi, tiim varliklarin Rabbi olan Allah’a adanmus
hizmet ve ibadet anlamina gelir. Ttim varliklar Yaratucilarina
ve Rablerine istekli bir itaat ve baglilikla boyun egerler, hepsi
O’na ibadet ve dua ile boyun egerler.

Biitiin mahlukat Yaraticilarina, Rablerine ve Rezzaklarina
goniillii olarak itaat ve baglilikla boyun egerek kulluk ederler.
Rablerinin yarattig; tabiat yasalarina boyun egmekten kagina-
mazlar. Ancak insanlar 6zgiir iradeye sahip olup goniillii bir
baglilikla kulluk etmeyi ya da Rablerinin emirlerini reddedip
direnmeyi ve bdylece O’nun gazabina ve cezalandirmasina
maruz kalmay segebilirler (22:18, 3:83). Insan hayatinin ni-
hai amaci, tiim varliklarin Rabbi olan Allah’a kulluk ve ibadet
etmektir. Bu kulluk ve ibadet, hayatin her alaninda Allab’in

sevdigi ve razi oldugu her tiirlii s6z ve ameli igine alur.

IHSAN
(Bkz. parag: 2.12, 3.4, 3.7, 4.11, 5.8, 5.29)

Iyilik, giizellik, sevimlilik, kusursuzluk ve mitkemmellik
anlamlarina gelen /-s-n kékiinden tiireyen ihsan kelimesi, en
tist diizeyde iyilik, giizellik ve mitkemmellik iceren igler yap-
mak anlamina gelir. Hz. Peygamber’in Hadis-i Serifte agikla-
dig1 gibi:

Allah'a O’nu goriiyormus gibi ibadet edin; eger siz Onu
goremiyorsaniz, O sizi gormektedir.”

[slami 6gretide sadece iyilik yapmak yeterli olmayip, en iist
diizeyde iyilik yapmamuz istenir. lyilik ve giizellik isleri yasa-
min ve 8liimiin amacidir. (67:2) Peygamber Hz. Muhammed,
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(s.a.v.), “Allal’in her seyle ilgili olarak en yiiksek iyiligi, giizel-
ligi ve mitkemmelligi (ihsan) emrettigini” beyan etmistir. Bu,
yaratilan her varliga kars1 davraniglarimizda ve her hareketimiz-
de en tist diizeyde iyiligi veya mitkemmelligi gerektirir. Bunun
amellerimizdeki en yiiksek tezahiirii, O’nun tiim yarattiklarina
en st diizeyde iyilik yaparak tiim yaratlanlarin Rabbine kul-
luk etmektir.

ILiM
(Bkz. parag: 3.8, 3.9; dn: 82-87, 173)

Arapga i-I-m kokiinden tiiretilmis olup “bilmek, bilgi sahibi
olmak, farkinda olmak, idrak etmek, 6grenmek ve ayirt etmek”
anlamlarina gelir. Dolayisiyla olgusal bilgi, 6grenme, idrak, ak-
letme, algilama ve ayni zamanda sinurlart gizilen, tasvir edilen
ve ayirt edilen sey anlamina gelir. Genel olarak ilim, maddi
bilgi ve bilim i¢in kullanilan bir kelimedir. Ayrica matematik
(ilm@’l-hisab), biyoloji (ilmi’l-ahya), psikoloji (ilmi'n-nefs),
ahlak (ilmirl-ahlak) ve sehir ve doga diizenlemeleri (ilmirl-

‘umran) gibi belirli bilim ve sanat disiplinleri i¢in de kullanilir.

IKTISAD
(Bkz. parag: 4.22, dn: 145)

Arapca bir kelime olan iktisdd “niyet etmek, amaglamak,
arzu etmek, azmetmek ve bir hedefe dogru yonelmek; bir sona,
bir amaca, bir gayeye veya bir hedefe ulasmak icin dogrudan
ilerlemek” anlamina gelen f-s-d kokiinden tiiretilmistir. Tk-
tisdd; tutumluluk, tasarruf, ihtiyatlilik, olgililik ve koruma
anlamina gelir. Islami dgretide ekonomi igin kullanilan bu
terim; finans, bankacilik, ticaret ve sanayi ile ilgilidir. Kur'an
insanoglunu itidale, dengeye ve korumaya yonlendirir ve Rah-

191



192

MIZAN: DUNYA ILE BIR SOZLESME

man’in gergek kullarini “Harcadiklari zaman ne israf ne de cim-
rilik eden, bu ikisi arasinda orta yolu tutanlar” olarak tanimlar.
(25:67) Itidal, adalete (kist) ve onunla iligkili dengeye (mizan)
yonelirken 8l¢iisiizliik (israf), haddi asmayi ve adéletsizligi bes-
ler ve Allab’in yaratihista kurdugu dengeyi (mizin) bozar.

ISLAM
(Bkz. parag: 2.7)

Arapga s-I-m kokiinden tiiretilmis olup “emniyetli, saglam,
giivenli, zarar grmemis, zedelenmemis, bozulmamis, biitiin,
ayrilmaz, eksiksiz, saglikly, baris icinde, uyum icinde ve biitiin-
liik halinde olmanin yani sira boyun egmek, teslim olmak, riza
gostermek, kabul etmek, uzlasmak ve teslim etmek” anlamina

gelir.

IslAm kelimesi, tiim varliklarin Rabbi olan Allah’a goniilden
boyun egmek anlamina gelir. Islami 6gretiye gore tiim varlik-
lar; Yaraticilarina, Rablerine ve Siirdiiriiciilerine icten bir itaat
ve baglilikla boyun egerler. (3:83) Insan harig hepsi, Rableri-
nin her geyi siirdiirdiigii tabiat kanunlarina boyun egmekten
kaginamaz. Insan ise 6zgiir iradeye sahip oldugu igin, isteyerek
baglilikla hizmet etmeyi ya da Rablerinin emirlerini reddede-
rek direnmeyi tercih edebilir ve bu sekilde O’nun gazabina ve
intikamina mar(z kalabilir. (22:18) Her seyin istekli bir sekilde
Rablerine teslim olmasindan, her seyin Miisliiman oldugu ve
genis bir Islam toplulugunu olusturduklarinin kabul edilmesi
gelir. Insanoglu, bu toplulugu isteyerek kabul edebilir ve bu
toplulugun bir pargasi olabilir.

ISRAF
(Bkz. parag: 4.22, 5.10, 5.11)

Tim sinirlart veya kisitlamalari agmak anlamina gelen
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Arapca s-r-f kokiinden tiiretilen israf; savurganlik, bosa harca-
ma ve agsir1 kullanim anlamina gelir. Kur'an israf yasaklar: “...
yiyin, icin, fakat israf etmeyin; ¢iinkii Allah israf edenleri sev-
mez.” (7:31; ayrica bkz. 6:141) Meshur bir hadis, bol kaynak
oldugu zaman bile isriftan nasil kaginilmasi gerektigini acikca
gostermektedir:

“Bir giin Sad (b. Ebt Vakkas) abdest alirken Restilullah
(s.a.v.) onun yanina ugramustt. ‘Bu ne israf?” buyurdu. Sad, ‘Ab-
destte de mi israf olur?’ diye sorunca, Restlullah (sav), ‘Evet,
akan bir nehirde(n) bile (abdest aliyor) olsan (israf olur)”” diye

cevap verdi.”

Hava, toprak, okyanuslar ve bir zamanlarin ugsuz bucaksiz
ormanlari gibi bereketli hayat kaynaklarinin bile israf edilerek
kullanilmasi yasaklanmigtir. Mesrii bir gerek¢e olmaksizin can
almak da ayni sekilde israf olarak yasaklanmistir.

MASLAHATLAR / FAYDALAR

(Bkz. parag: 2.20, 5.4, 5.5; dn: 42, 162, 170, 172, 176,
180, 185, 232)

Islam hukuku ve ahldkinda menfaatler icin kullanilan terim
masalih’tir (tekili maslahat). Salih kelimesi gibi s-/-/ kokiinden
tiiremistir ve onun gibi “iyi, faydals, saglikli, saglikli ve dogru
olan1” ifade eder. Bu, yerytiziindeki sorumlu hilafeti somutlag-
tiran ve yeryliziini miras almakla odiillendirilen iyi is kavra-
miyla aynidir. (bkz. bu sozlesmenin 2.18-2.19 béliimleri) Bu,
mefasidin ziddidir. Iyi calisma, Allab’a kulluk ve insanin yer-
yiiziindeki sorumlulugunu yerine getirmesi igin esastir. [slim
hukukunda tiim fiiller, sonuglart bakimindan fayda (maslahat)
ve zarar (mefasid) olarak degerlendirilir. Mesilih ve mefasid
kavramyi, sekiiler maliyet ve fayda fikirlerine benzer ancak ayni

degildir: Allah'in yarattiklarinin refahi hem simdiki zamandaki
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refahimizi hem de 4hiretteki nih4i refahimizi kapsamakradir.
[nsanlara maddi fayda saglayan her seye izin verilmez. Ayni
zamanda tiim yaratlisin refahini da kapsar. Higbir tiir veya
nesil degerlendirilmeden hari¢ tutulamaz. Miisliiman bireyler,
yoneticiler, kanun koyucular ve hukukeular, yaraulmis tiim
varliklarin ortak iyiligini hedeflemekle miikelleftirler. Bundan
dolayr tiim menfaatleri uyumlastirmaya ve yerine getirmeye
calismalidirlar. Tiim menfaatleri tatmin edemediklerinde ise il-
gili gesitli menfaatlerin aciliyetini ve 6nemini tartarlar ve daha
baskin olanlari, fayda veya zararin kesinligini veya ihtimalini
ve etkilenenlerin yardim almadan menfaatlerini giivence altina
alma yeteneklerini belirlemeye ¢alisirlar.

MEFASID / ZARARLAR
(Bkz. parag: 2.20, 5.5; dn: 172, 185)

Islam hukuku ve ahlikinda zararlar icin kullanilan terim
mefisiddir (tekili mefsedet). Fesid terimi gibi f~-d kokiinden
tiiremistir ve onun gibi “fesat, bozulma, kutsalliktan uzaklag-
ma, yikim, tahribat ve harabe” anlamlarina gelmektedir. Islam
hukukunda tiim fiiller, fayda ve zarar olarak sonuglari agisin-
dan degerlendirilir. Masalih ve mefasid kavrami, sekiiler mali-
yet ve fayda fikirlerine benzer ancak ayni degildir.

Miisliiman bireyler, yoneticiler, yasa koyucular ve hukukeu-
lar, insan eylemlerinden kaynaklanan ve tiim yaratulmus varlik-
lara verilen zararlari 6nlemekle yiikiimlidiirler. Bunu yaparken
daha baskin olan zararlari belirlemeye calisirlar ve ilgili cesitli
zararlarin aciliyetini ve 6nemini, zararin ve faydanin kesinligini
veya ihtimalini ve etkilenenlerin yardim almadan zarar1 onle-
me yeteneklerini degerlendirirler. Bir fayda elde etmenin ben-
zer veya daha biiyiik boyutta kacinilmaz bir zarara yol actugi
durumlarda, zararin 6nlenmesi 6ncelik tagir. Bu da ihtiyatlilik
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ilkesine yani agir veya geri dondiiriilemez zarar riski igeren faa-
liyetlerin 6nlenmesi gerektigine karsilik gelir.

MizAN
(Bkz. parag: 1.1, 1.2, 1.10, 1.20, 2.10, 2.18, 4.22; dn: 45)

Sozlitkte “bir seyin agirligini tahmin etmek, 6l¢iiye vurmak,
tartmak” anlamindaki vezn (zine) kokiinden tiiremis bir isim
olan mizan “tarts aleti, tartmada kullanilan agirlik; adalet” ma-
nalarina gelir (Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “vzn” md.; Lisa-
niil-Arab, “vzn” md.).

Kur'anda “v-z-n” koékiinden tiiremis kelimeler farkli sekil-
lerde yirmi ii¢ (23) yerde, “mizan” geklindeyse dokuz yerde
gecer. Bunlardan besinde insani iligkilerde adéletli olmanin
geregi, ikisinde vahiyle birlikte mizanin indirildigi, birinde de
kainatin mizén ile yaratildigr, birinde de miznin bozulmamasi
gerektigi ifade edilmistir.

MUHTESIB
(Bkz. parag: 5.7, 5.32; dn: 249)

Hisbe teriminden tiiretilen (yukariya bakiniz) muhtesib
kelimesi, hisbeyi uygulamakla gorevli memur anlamina gelir.
Mubhtesib; pazarlarin, yollarin, binalarin, su yollarinin, hima-
larin ve benzerlerinin miifettisi olarak kendi pozisyonuyla ilgili
[slam hukuku hiikiimlerine tamamen 4sina olmast gereken bir
hukukguydu. Giivenlik ve hijyenle ilgili yonetmelik ve stan-
dartlarin uygulanmasi, kirleticilerin ortadan kaldirilmasi; teh-
like ve sikintilarin giderilmesi; himélarin ihlal ve izinsiz giris-
lerden korunmasi; hayvan haklari ve refahinin gozetilmesi gibi
cevre koruma ve muhafaza sorumluluklarinin bircogu muh-
tesibin yetki alanina giriyordu. Islami mahkemelere ek olarak
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islev goren muhtesib, amag ve degerlerini ihlal etmeyen yerel
orf ve 4detler ile birlikte ser'i hitkiimlere dayali olarak nihai
kararlar alma ve uygulama, zararlar1 degerlendirme ve kamu
refahini giivence altina almak i¢in para cezalari ve diger cezalari
uygulama konusunda genis takdir yetkisine sahipti.

NEHiY ANi’'L-MUNKER/KOTULUKTEN
VAZGECIRMEK

(Bkz. parag: 4.17, 5.30-5.33; dn: 248)

Yasaklama ve engelleme anlamina gelen Arapca n-h-w ko-
kiinden tiiretilen nehy kelimesi “yasaklamak, menetmek, onle-
mek, engellemek ve dizginlemek” anlamina gelir.

Miinker kelimesi Arap¢a 7n-k-r kokiinden tiiretilmistir ve
“bilmemek, reddetmek, kinamak, onaylamamak, inkar etmek,
suclamak, azarlamak, sitem etmek, nefret etmek, tiksinmek,
reddetmek, kotii olarak reddedilen sey, yanlis, kinanabilir, ig-
reng veya onursuz’ anlamina gelir. En-nehyan el-miinker, bu
nedenle, kétii ve yanlis oldugu iyi bilinen bir seyi yasaklamak
ve onlemek anlamina gelir.

[slami 6gretinin belirgin bir yonii hem erkek hem de ka-
din tiim bireylerin iyiligi emretme ve kétiilitkten alikoyma so-
rumluluguna sahip olduklarini kabul eder. (3:104; ayrica bkz.
3:110, 114; 9:71 ve 22:41) lyiyi ve gizeli tesis etme yiikiimlii-
liigii Islam hukuku ve ahlakinda yanlistan kaginmak ise hisbe
olarak da bilinir (yukariya bakiniz).

RABBU’L-ALEMIN/ALEMLERIN RABBI
(Bkz. parag: 2.2, 3.1, 5.6; dn: 31)

Kur'an, Allab’in “4lemlerin Rabbi” (rabbii’l-dlemin) olarak
oviilmesiyle baglar. (1:1) Bu ifade iki kelimeden olusur. Arap¢a
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r-b-b kokiinden tiireyen rabb kelimesi, bir yandan kulluk et-
tigimiz Rab ve Efendi’yi, diger yandan da her varlig1 var eden,
sonra onu riziklandiran, besleyen, gelistiren ve kaderi tamam-

lanincaya kadar ona rehberlik eden Var Eden’i ifade eder.

Ikinci kelime Arapga a-/-m kokiinden tiireyen el-"alemindir
ve “bilmek, bilgi sahibi olmak, farkinda olmak, algilamak,
ogrenmek ve ayirt etmek” anlamlarina gelir; dolayistyla 4lem
ismi, potansiyel olarak bilinebilen ve var olan seyler anlamina
gelir: varlik diinyasi. Cogul isim olan ‘4lemin ise tiim varlik
alemleri anlamina gelir. Taberf'nin tefsiri, 4lem kavraminin ta-
nimini yaparken [bn Abbas’tan su alintiy1 yapar: “De ki: Biitiin
hamdler, -biitiin gokler ve igindekiler, biitiin yerler ve icindeki-
ler, bilinen ve bilinmeyen her sey- kendisine ait oldugu alemle-

rin Rabbi Allah’a mahsustur.”

Ayrica dlem kelimesinin bir tiir immet veya topluluk an-
lamina geldigini de belirtir: insanlar alemi vardur, cinler 4le-
mi vardir ve yaratilmug varliklarin her bir ¢esidi veya cinsi, bir
alemdir; ayrica insanlarin, cinlerin ve yaraulmis varliklarin
diger her bir ¢esidinin her bir ¢agt veya nesli de bir alemdir.
Dolayistyla alem terimi biitlin yaratlmis varliklari kapsar.
Bu 4lemin (ilemler) kelimesinin onemli bir boyutu, gergek-
ligin bizim i¢in bilinmeyen sayisiz boyutunu dikkate almak
icin farkindaligimizin ufkunu genigletmesidir. Bircok 6rnekte
Rabbirl-alemin’i ‘tiim varliklarin Rabbi’ olarak terciime ederek
terimin ahlaki ve etik anlamlarina dikkat ¢ektik. Allah; her tii-
riin, her neslin ve yaraulmig her bir varligin Rabbidir. Allah’in
yaratilmig tiim varliklarin tek ve biricik Rabbi oldugunu kabul
edersek O’na bagliligin tiim yaratuklarina karsi en tist diizeyde
iyiligi gerektirdigini anlariz. Zira yaratlmig tiim varliklar, Allah
tarafindan yaraulmig olmalari nedeniyle yaraulistan gelen bir
degere ve kiymete sahiptir.
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RAHMET
(Bkz. parag: 2.12, 3.5, 4.11; dn: 44, 75, 76)

Arapca rahme kelimesi “merhamet, sefkat ve kadin rahmi”
anlamina gelen 7-/-m kdkiinden tiiremistir. [1ah1 liituf, merha-
met ve sefkati, insanlarin ve diger yaraulmis varliklarin sefkat
ve merhametini kapsayacak sekilde sonsuz sefkat ve merha-
met anlamina gelir. Tiim varliklarin Rabbi ve Yagaticist Rah-
mén ve Rahimdir. O’nun engin merhametinin, litfunun ve
sefkatinin boyutu bizim kavrayabilecegimizden ¢ok daha bii-
yiktiir. (7:156) Allah, kiinau ihtisamla, giizelliklerle doldur-
mug ve canlilara bu ihtisami ve giizellikleri algilayabilecekleri
gesitli duyular vermistir. Stikretmenin en iyi yolu O’na kulluk
etmektir. Rahmén ve Rahim olan Allah’a nasil kulluk etme-
liyiz2 Hz. Peygamber (s.a.v.) séyle buyurur: “Merhametlilere
Rahmin merhamet eder. Rahman, iste onlara merhamet eder.
Siz yeryiiziindekilere merhamet edin ki gokytiziindeki(ler) de
size merhamet etsin.” (Ebtt Daviad, Edeb, 58; Tirmizi, Birr, 16;
Bkz. Omer Abdullah, “Merhamet”)

RiBA/FAiZ
(Bkz. parag: 4.6, 4.20, 4.21)

Arapga r-b-v kokiinden tiiretilen ve “artmak, bityiimek veya
agmak” anlamina gelen riba kelimesi tefecilik ve faiz anlamina
gelir. Islam ribay1 yani tefeciligi ya da faiz almak da dahil ol-
mak {izere ticarette veya is diinyasinda elde edilen haksiz, so-
miiriicti kazanglari yasaklar. Riba ayni zamanda borg seklinde
yoktan para kazanmak ve buna faiz uygulamak ve genel olarak
ekonomik adaletsizlik icin de gegerlidir. Kur'an rib4 yoluyla
bagkalarini sdmiirenleri kinar ve onlari hem bu diinyada hem
de 4hirette cezalandirilmalart konusunda uyarir. (2:275-281)
Riba, zenginlerin muhtaglar somiirdiigii; bor¢lunun sifirdan
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var edilen ve bilesik faizle biiyiiyen sermayeyi geri 6demek i¢in
daha ¢ok calismaya zorlandigy; gligliilerin savunmasizlari ma-
nipiile ettigi bir giic iliskisini ortaya koyar. Zenginler, abartili
yasam tarzlarini stirdiirebilmek igin var olmayan paray: kul-
lanirlar ve bu da sonugta diinya ¢apinda ekosistemleri bozar.
Riba tarafindan koriiklenen siirekli ekonomik biiyiimeye da-
yali ¢agdas ekonomik diizen, tabiau geregi doymak bilmez bir
sekilde tiiketici, siirdiiriilemez ve Islaim’in ilkelerine aykiridir.

SERIAT

(Bkz. parag: 5.2-5.4, 5.7, 5.12, 5.27-5.29; 5.32; dn: 161-
163, 165, 169, 171, 224)

Etimolojisinde s-7-a kokiinden tiiretilen seriat terimi “yaga-
min kaynagi olan suya giden genis bir yol veya patika” anlami-
na gelir. Bu terimin sembolik ¢agrisiminda tiim hayat bi¢im-
lerinin 6nemi ve degeri im4 edilmektedir. Seriat ayni zamanda
oliim ve ahiretle de ilgilidir ¢iinkii insanlar, iki diinya arasinda
seyahat eden yolculardir ve dhiretteki manevi mutluluga giden
en emin yolu bulmak i¢in bagvurduklar: harita seriattir. Amact,
tiim varliklarin Merhametli, Sefkatli Rabbinin iradesini nasil
yerine getirecegimizi; hayat: -bireysel ve toplu olarak- en ahlaki
ve etik sekilde nasil yasayacagimizi ortaya koyar. Nitekim ahlak
ilmi ile hukuk ilmi esasen bir ve aynidur.

Seriat genellikle “Islim hukuku” olarak terciime edilir an-
cak sekiiler toplumlardan gelen insanlar i¢in dini hukuk fikri
kafa karigtirict olabilir. Medeni toplumun isleyisi ve bireysel
ozgiirliiklerin savunulmast icin gerekli oldugu kabul edilse bile
hukuk yaygin olarak kuru ve biraz sevimsiz olarak degerlendi-
rilir. Neredeyse gerekli bir kétiilitk olarak goriiliir. Sonugta bir
kisi neden bir avukat arar? Belki bir dava agmak ya da bir dava-
ya kargt kendini savunmak i¢in; en az vergiyi nasil 6deyecegini
ogrenmek icin ya da bir is sozlesmesinde veya bosanmada en
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avantajli sartlari giivence altina almak igin. Inancin manevi ve
etik degerlerinden ne kadar da uzak! Ancak Islam medeniye-
tinde seriat oldukga farkli bicimde kavranmaktadir. Bir kisinin
bir miiftitye veya Islim hukuku uzmanina bagvurmasinin en
yaygin nedeni, belirli bir durumda en etik, ahlaki hareket tar-
zinin ne oldugunu, tiim varliklarin Rabbini en ¢ok memnun
eden ve en kesin gekilde ebedi manevi mutluluga gétiiren dav-
ranigin ne oldugunu sormakur.

Kur'an ve siinnet (Hz. Peygamber’in normatif uygulamast),
din{ ibadetler ve tamamen ahlaki meselelerin yani sira anayasa
ve uluslararasi hukuk, aile hukuku, ceza hukuku, sozlesmeler
hukuku, miilkiyet hukuku ve ¢evre hukuku gibi gesitli hukuk
alanlart da déhil olmak {izere her insan hareketini kapsamina
alan seriatin temelini olugturur. Her bir davranis, sadece bu
diinyanin maddi aleminde degil, ayni zamanda ahiretin mé-
nevi 4leminde de ne kadar fayda ve zarara yol acabilecegini be-
lirlemek icin incelenir. Ameller bes kademeli bir dlcege gore
degerlendirilir. Bir amel; farz, miistehap, miibah, mekruh veya
yasak olabilir. Dolayisiyla seriat sadece yasaklayici ve emredici
degil, ayni zamanda olmasi gerekenin ahlaki seyrini ¢izen ku-
ral koyucudur: mahkemelerin yetki alanina giren temel yasal
zorunluluklara ek olarak, yalnizca bireysel ve toplumsal vicdan
tarafindan uygulanabilecek ideal davranis standartlarini ortaya
koyar. Mahkemelerin basarisiz oldugu ya da Islimi mahkeme-
lerin bulunmadi@ durumlarda bile seriat, inananlarin her za-
man yonelmesi gereken normlari ortaya koyar. Seriatin nihéi
amact, Allal’in yaratuklarinin refahini gerceklestirmektir.

SUKUR

(Bkz. parag: 2.4, 3.5, 3.6, 3.7, 5.8; Bir Dua; dn: 78, 192,
256)

Siikiir ve minnettarlik anlamina gelen s-4-r kokiinden tiire-



MIZAN: DUNYA ILE BIR SOZLESME

tilen siikiir kelimesi “minnettarlik gostermek, tesekkiir etmek,
tiim varliklarin Rabbi olan Allah’'tan gelen bir nimeti kabul
etmek, tanimak ve gostermek” anlamina gelir. Bunun ziddi
kiifiirdiir ve kelimenin tam manasi nankorliikeiir: bir nimeti
gizlemek, 6rtmek, unutmak, gérmezden gelmek veya inkar et-
mek. Bu nedenle kiifiir, Islim’da imansizlik ve inangsizlik icin
kullanilan kelimedir. Rahman’in liitfuna cevabimiz minnet-
tarlik ve takdir gostermek; O’nun nimetleri igin siikretmek-
ten ibarettir. (36:33-35) Kur'an bizi evrendeki giizellikten haz
almaya, yaraulistaki giizelligi, zerafeti ve ihtisami tasvir eden
ayetlerde gosterildigi gibi bedenlerimizi oldugu kadar duygu-
larimiz1 da beslemeye ve bizi bunlarin tadina varmaya ve zevk
almaya tegvik eder. Allah’a hamd gibi siikiir de kalpte hissedilir
ve dudaklarla ifade edilir. Ayni zamanda iyi isler yaparak ve
Allak’in yarattiklarina karst en iist diizeyde iyilik (ihsan) yapa-
rak uzuvlarla da ifade edilmelidir. Allah’in nimetlerine siikiir,
onlari koruyarak ve artirarak ve onlari yarauldiklari amaglara
gore iyi kullanarak gosterilir.

~

SURA
(Bkz. parag: 4.25, 5.27; dn: 154-159)

Arapca g-v-r kokiinden tiireyen ve “isiret etme, imzalama,
gosterme ve ¢agirma’ anlamlarina gelen stird, kargilikli danus-
ma ve istisare anlamina gelir. Insanlarin temel haklarindan biri,
refahlarini etkileyen tiim konularda istisire etmektir. Her bir
erkek ve kadin, yeryiiziinde bir halife olarak, kiyamet giiniinde
hayatinda yaptiklarindan dolay: tek bagina yargilanacakur. Bu
muazzam sorumluluk, planlama ve karar alma siireclerine et-
kin bir sekilde katlma 6zgiirliigiinti gerektirir.

Kur'an, “islerini kargilikly istisare ile yiiriitenlerin” (42:38)
Allah’tan daha iyi ve daha kalici bir 6diil alacaklarini vaat eder.

Tiim sosyal ve etnik gruplardan insanlara ayrimcilik yapilmak-
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sizin danigilmaly; en zayiflar haklari tam olarak giivence altina
alinana kadar en giiclii, en giigliler de kanunlara tam olarak
uyana kadar en zayif olarak kabul edilmelidir. Yonetim ma-
kamlarinin da planlarindan etkilenen insanlarla istisare (sra)
icinde hareket etme yiikiimliiligii vardir. Mahalli diizeyde bu
en iyi sekilde, kilit paydaglarin veya temsilcilerinin yer aldig
katulimer planlama ve is birligine dayali yonetim yoluyla ger-
ceklestirilebilir.

TAKVA

(Bkz. parag: 1.1, 2.12,2.22,2.23,3.1, 3.3, 3.4, 3.8, 3.9,
3.13, 3.14, 3.15, 3.20, 3.21, 3.23, 3.24, 4.10, 4.11, 4.21,
5.8; dn: 68, 102, 116)

Arapga r-k-y kokiinden tiireyen takva kelimesi “hiirmet ve
husu, Allab’'in bilincinde olmak, O’na saygt duymak ve yarat-
tiklarina karst davranislarinda O’nu incitmekten sakinmak”
anlamina gelir. Hz. Omer, takvay1 ince giysiler igindeyken lote
agaclarinin (sidr) arasindan ge¢meye benzetir. Bu agaclarin
keskin, ¢engelli dikenlerine ve ne kadar ac1 verici olduklarina
asina olan herkes, bunlarin arasindan ge¢cmek icin gereken asir1
dikkat ve 6zeni anlar. Filolog Randa Hamwi Duwaji, takvé ke-
limesini terctime etmek icin “dikkat” kelimesini icat etti. Zakiy
stfatt genellikle “Allah’tan korkan” ve “Allah’in bilincinde olan”
olarak terciime edilir. Islam4u web sitesinde (https://islam4u.
pro/) ise giizel bir sekilde “Allahtan sakinan” olarak terciime
edilmigtir. Bu s6zlesmede, takvé ismini genellikle baglama bag-
li olarak “hiirmet”, “hiirmetkir 6zen” veya “hiirmetkar hust”
olarak, 7#taki fiili ise “hiirmet etmek” veya “6zen gostermek”
olarak ve takiy sifauni da “hiirmetkar”, “6zen gosteren” veya
“dikkatli” olarak terciime ettik. Allah, her seyin Rabbi oldugu
icin her seye kargi davraniglarimizda O’na saygi gostermeliyiz.
TakvA tavri: Tiim varliklarin Rabbine kargi derin farkindalik
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ve hiirmet, O’nun yaratuklarina karst davraniglarimizda azami
ozen ve dikkatle birlesir. Bu tutum aséletin 6ziidiir. “Allah ka-
tinda en soylunuz, en saygili olaninizdir.” (49:13)

TESHIR
(Bkz. parag: 2.15, 2.16; dn: 50, 52)

Arapcada s-h-r kokiinden tiireyen taskhir kelimesi hizmet
anlamina gelir. Kur'an, evreni ve icindeki her seyi, denizleri,
daglari, bitkileri ve hayvanlari, hatta glindiizii ve geceyi, giinesi,
ay1 ve yildizlar1 insanogluna hizmet eden (musahhar) varliklar
olarak tanimlar. Musahhar olmak, bu seylerin insanogluna fay-
dali oldugu anlamina gelir; insanoglunun egemenligine veya
otoritesine tabi olduklart anlamina gelmez. Bu, onlarin insa-
nogluna oldugu kadar diger canl tiirlerine de hizmet etme-
lerini engellemez; nitekim gilindiiziin, gecenin, glinesin, ayin
ve yildizlarin genel olarak yerytiziindeki canlilara hizmet ettigi
acikur. Allah, hicbir yerde diger canlilarin tamamiyla -hatta
oncelikle- insanlara hizmet etmek i¢in yarauldigini belirtme-
mistir. Bu yaratiklarin yalnizca bizim zevk almamiz icin yara-
uldigini diistinmek mantiksiz olur. Paragraf 2.15te belirtildigi
gibi Allah’in bu yaratiklarda insanogluna hizmet etmekten bag-
ka ve daha ytice amaglari oldugu iyi malumdur.

Kur'an, gogiin ve yerin yaraulisinin insanoglunun yaratili-
sindan daha biiyiik oldugunu belirtir. (40:57) (Zesri kavrami-
nin daha kapsamli incelemeleri igin bkz: Tlili, Sarra, Animals in
the Quran, Cambridge University Press, 2012, 92-115 ve lzzi
Dien, Environmental Dimensions of Islam, 78, 128. Ayrica bkz.
el-Karadavi, Ridyeriil-Bi'ab, 34-35.) Ayni sekilde, Kur'an'daki
“Yerytiziinde ne varsa hepsini sizin i¢in yaratan O'dur.” (2:29)
ifadesiyle ilgili olarak Izzi Dien soyle der: “Buradaki ‘siz’ keli-
mesi, zaman ve mekin sinirt olmaksizin yeryiiziinde yasayan
tim canlilart ifade etmektedir. Bu sonug, bazilarinin iddia
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edebilecegi gibi anlami asil maksadinin Gtesine tagimaz ¢iin-
kit Misliiman alimler, metin yorumunda genellik ilkesini, bu
ilkeye kargi ¢ikan herhangi bir neden olmadig siirece kabul
ederler.” (Age, s. 87-88)

TEVHID
(Bkz. parag: 2.2, 2.5, 3.1, 3.2)

Allak’in birliginin tasdiki olan tevhid, Arapca w-h-d kokiin-
den tiiremis olup “birlik, teklik, benzersizlik, egsizlik ve kiyas-
lanamazlik” anlamlarina gelir. Tevhid, [slam ahlakinin temelini
olugturur. Misliimanlar, inancinin, metafiziginin, ahlakinin,
hukukunun ve méineviyatinin temelinde tevhid akidesinin ol-
dugunu kabul eder. Allah -yiiceltilmis ve yiikseltilmis olsun-
yarattiklarindan hicbirini degersiz kilmamugtir: bir varlig ya-
ratmis olmasi ona 6ziinde bir deger ve kiymet verir. Tanri'nin
birliginin en temel etik anlami, tiim yaratuklarina elimizden
gelen en biiyiik iyiligi yaparak tek Tanrr'ya -tiim varliklarin
Rabbine- hizmet etmektir. Allab’in yaraulan her varligin tek ve
biricik Rabbi oldugunu kabul edersek, O’na baghligin tiim ya-
rattiklarina kargt azami iyiligi gerektirdigini ve her bir yarauga
takvayla ya da Yaraticisina hiirmetle davranmamiz gerektigini
bilmemiz gerekir.

Yaratilan tiim varliklar, Allah tarafindan yaraulmis olmala-
11 nedeniyle 6ziinde bir degere ve kiymete sahiptir. Yaratulmig
herhangi bir varligr ahlaki degerlendirmenin disinda tutmak
tevhit ilkesini ihlal eder. Gergekten de, nihal amacimizi tiim
varliklarin iyiliginden daha az yapmak etik ve ahlak disidir:
tevhidin temel etik talebini ihlal eder. (Tevhid’le iligli bkz: Azi-
zah Y. al-Hibri, “Divine Justice and The Human Order: An
Islamic Perspective”, Humanity Before God: Contemporary Fa-
ces of Jewish, Christian, and Islamic Ethics. Edited by William
Schweiker, Michael A. Johnson, and Kevin Jung. Minneapolis,
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Minn.: Augsburg Fortress Press, 2006, 11. Boliim)

YARATMA

(Bkz. parag: 2.1, 2.18, 3.9, 4.15, 5.4, 5.6; dn: 30, 44, 75,
170)

Arapgada “yaratma’ anlamina gelen halk kelimesi /-/-4 ko-
kiinden tiiretilmis olup “sekillendirme, bicimlendirme, tahmin
etme, hesaplama ve 6l¢gme” anlamlarini icermekte ve yaratilisin
ayrint1 ve dogrulukla birbirine baglanmis karmasik bir sistem
oldugunu ima etmektedir. Kur'anda bu kelimenin cesitli gra-
mer bigimlerinde kullanildigi 250'den fazla 4yet yer almaktadr.
Halk kelimesi genellikle insanoglu anlaminda kullanilir ancak
insan veya beser gibi kelimelerin aksine halk, insanlikla sinirlt
veya miinhasir degildir ve tiim yaratlmig varliklari kapsayacak
sekilde genistir.

YERYUZUNDE BOZGUNCULUK (FESAD Fi’L-ARD /
iFSAD Fi’L-ARD)

(Bkz. parag: 1.19, 2.18, 2.19, 2.20, 5.9, 5.10, 5.11; dn:
229; hilafet (Yukarida))

Arapca fesid kelimesi f-s-4 kokiinden tiiremis olup “fesat,
bozulma, tahribat, yikim, tahrip ve harabe” anlamlarina gelir.
Buna gore fesid fil-ard; yeryiiziinde bozgunculuk, bozulma,
yikim, saygisizlik, yikim ve harabe anlamina gelirken ifsad fi'l-
ard; yerytiziinde bozgunculuk, bozulma, saygisizlik, tahribat,
yikim ve harabeye yol agmak anlamina gelir.

Insanoglunun yeryiiziinde fesat ¢ikarmasindan duyulan
korku ve bu tiir bir ihlalin yol acacag felaketler, Kur'an’in ada-
let kozmolojisinde onemli bir yer tutar: Eger ona veya icinde
olana iyilik yapilirsa iyilik geri déner; eger ona veya icinde ola-
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na kotiiliik yapilirsa ortaya ¢ikan sey tam bir dehsettir. Kur'an
bize yeryiiziinde bozgunculuk, yikim ve harabiyet ¢ikaranlarin
yani mufsidin fi'l-ard in, sonunda bagina gelenleri grmemizi
emreder (7:85-86, vs.): Firavun, Ad, Semtd ve Medyen halk-
larinin hepsi gii¢lii ve zengindi ama yeryiiziinde bozgunculuk
ctkardilar ve béylece kendilerini yok ettiler. Yerytiziindeki boz-
guncular emaneti kotiiye kullanirlar ve yeryiiziinde halife ola-
rak sorumlu olanlarla acik bir tezat teskil ederler.

YERYUZUNUN ISLAHI (ISLAH Fi’L-ARD)
(Bkz. parag: 2.18-2.20, 3.7)

Arapga islah kelimesi, salih kelimesi gibi s-/-4 kokiinden tii-
remis olup, onun gibi “iyi, faydali, saglikls, faziletli ve dogru
olan” anlamina gelir. Ayn1 kékten iyi, faydali isler anlamina
gelen iki fiil olarak el-amidl es-silihah ve es-salibir (iyilik) keli-
meleri tiiretilmistir. Iman ve faydali isler, yeryiiziindeki inkar
ve bozgunculugun tersidir; insanligin kurtulusu ve nihai refa-
hi bunlarda yatar. (95:4-6, 103:1-3) Yeryiiziinde bozgunculuk
ve yikim yapmak nasil mahvolmamiza yol agiyorsa iyi, dogru,
saglikli, yararli igler yapmak da yeryiiziinde hayatta kalmami-
zin ve refahimizin anahtaridir. Allah, Kur'an'da soyle buyurur:
“Yeryiiziine iyi kullarim varis olacakur” (21:105). lyi isler,
Allak’a ibadetin ve yeryiiziindeki insan sorumlulugunu yerine
getirmek icin ¢ok 6nemlidir. Kur'4nda bize soylendigi gibi
(7:56) giizelligi, mitkemmelligi ve en yiiksek iyiligi getirmeye
calisarak ve onda bozulmaya, yikima ve harabeye (fesad) yol
agan her seyden kacinip uzak durarak bunu yapabiliriz.

ZEKAT
(Bkz. parag: 3.16, 4.21; dn: 95; 144)
Arapga z-k-v kokiinden tiireyen ve “ahlaki saflik, arinma,
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aklanma, sugsuzluk ve sugsuzlukla birlikte gelisme, biiytime ve
artig” anlamina gelen zekat kelimesinin hem genel hem de 6zel
anlamlart vardir ve her ikisi de bu temel ikili anlami cagristi-
rir: Ozel anlam, belirli bir asgari miktardan daha fazla birikime
sahip olan Misliimanlarin her yil bir kez vermeleri gereken
zorunlu sadaka veya zekét vergisidir. Bu, birikmis nakit parala-
rinin yiizde 2,5’1 ile mahsulleri ve ciftlik hayvanlar gibi diger
sermaye fazlalarinin gesitli oranlarini fakirlere ve muhtaglara
vererek, geriye kalani arindirmakur. Servet, fazlasini ihtiyag sa-
hipleriyle paylasarak arindirilir.

Genel anlamiyla zekit, insanlarin ve hatta diger canlilarin
daha genis bir hayat toplulugunun refahina ve biiytimesine
katkida bulundugu hayirseverlik hareketleri anlamina gelir.
Somiiriiye dayali ekonominin aksine, Miisliiman ekonomistler
arindirict sadaka (zekar) ile 6rneklenen bir ekonomi vizyonuna
cagrida bulunurlar. Servet, fazlasinin ihtiyag sahipleriyle payla-
stlmastyla arindirildigr gibi toplumlar da servetin zenginlerden
ihtiyag sahiplerine dogru dolasimiyla arindirilir. Zekat sayesin-
de sosyal dayanigmaya kauliriz. Zekét, hem insanin acgézliili-
giinii engeller (Izzi Dien, Environmental Dimensions of Islam,
48) hem de boylece bize para ve zenginligin hayatun amaci
olmadigini égreterek ruhumuzu arindirir. (a.g.e., 17) (Ayrica

bkz: Ri‘dyat al-Biah, s. 241-245.
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Allah, rahmet ve merhameti kendisine ilke edindigi icin (6: 54)
Mizan, tiim mahlukati kapsayan bir merhamet ahlakini
teklif ediyor. Miisliimanlara ve tiim insanlara “yeryiiziinde
tevazu” ile yiiriimeyi oneriyor. Merhamet ve tevazu temelli bir
ahlakin insanligin ve diinyanin bircok kronik sorununa c6ziim
olabilecegini ongoriiyor.

Mizan’i, diinyanin esi benzeri goriilmemis zorluklarla karsi
karsiya oldugu bir donemde islam diinyasinin kalbinden dogan
bir umut isig1 olarak goriiyoruz. Mizan’in islam diinyasinda ve
otesinde; din, cevre ve siirdiriilebilir kalkinma konularinda
calisanlarla bilim insanlari ve arastirma merkezleri arasinda
yeterlilikler ve ortaklik aglari kurmasini umuyoruz.

Mizan: Diinya ile Bir Sozlesme, sizlerin sahiplenmesi ve
katkilariyla Allah’in bizlere bahsettigi bu diinya ve icindeki
tiim canlilarla merhamet temelli bir anlayisi doguracaktir;

boylece torunlarimiza havasi, suyu, topragi ve her seyi ile
yasanabilir bir diinya birakabiliriz.

Torunlarimizin gelecekte bizi nasil yad edecegi, bugiin
verecegimiz kararlara ve atacagimiz adimlara bagli olacak.
Miisliiman olarak bu diinyada yaptigimiz “zerre kadar iyilik

ve zerre kadar kotiiliik"ten (99: 7-8), oteki alemde Mizan’a
cekilecegimizin bilinciyle bu calismanin faydali olmasini
diliyorum.
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